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Tendencias conservadarasy rewlucionarias indigenas.
(Los movimientos ocial-religiosos en las comunidades indigenas
marginales del siglo XX en Sudamérica).

Aleksander Posern-Zielirski'

I ntroduccion.

Los movimientos sciales y religiosos que mmenzaron a goareca en
gran parte del territorio del Tercr Mundo eran, de un lado,
conseauencia del contadto cultural con la avilizad6n europeay con
la ideologia del cristianismo y, de otro, una forma espedfica de
protesta wntra d colonialismo u dras reladones desiguales en las
cuales ¢ econtraron los habitantes autoctonos de Africa Asia,
Oceania y de anbas Américas. Eran elas un testimonio del
dinamismo de las culturas indigenas y de la fuerzavital existente en
aquellos dstemas sciales. Cada movimiento constituia, en cierto
grado, una prueba de oporerse alas dificultades de aaptadon que
surgian como conseauencia de la @nqusta, colonizadgon,
explotadon y capitalizadon ke las reladones econdmicas y, muy a
menudotambién de la exterminadon. El orientarse hada las formas
irradonal es de solucionar el problema de las dificultades culturales
se debia, muy a menudg a la imposbilidad de organizar la
resistencia por medio de la lucha amada o de una anplia acton
palitica La ideologia tradicional, plena de un contenido mitol égico-
magico propacionaba en cambio, atrayentes visiones del continuo
desarrollo de su propia alltura y personalidad. Se buscaba pues
salvadon en las ilusas concepciones de un «araiso terrestre», época
de felicidad eterna 'y de bienestar general, se trataba de acéerar de
modas diversos la llegada del mitico «siglo de oro», se sumia en las
meditadones y se organizaban cultos y rituales nuevos cada vez mas
satisfadentes.

" Traducido del polac pa Jadwiga Raduij-Lachowicz



En escda mundal, e mayor aumento de estos movimientos tuvo lugar
en la segunch mitad del siglo XIX, o sea @ € periodo cumbre del
desarrollo del coloniaismo. Sin embargo en € territorio de
Sudamérica, desde este purto de vista la situadon se presentaba de
manera dgo dferente. El desarrollo de la @lonizaddn, més
temprano en este que en dros cortinentes, causd que nos
encontramos aqui con los movimientos ocial-religiosos ya desde la
segunch mitad del siglo XVI (Brasil, Perd, Colombia, Ecuador).
Fendmenos <cides de ete tipo fueron aparedendo, también a
menudqg en los sglos sguientes, conjuntamente @n e proceso de
introducir nuevos territorios del interior de Sudameérica ala érbita de
«la dvilizadbn moderna». En nwestro siglo sufrieron gandes
transformadones las culturas indigenas tradicionales de los grupcs
de indios més aisdlados geogréfica y étnicamente que basaron su
sistema eondmico en la ayricultura primitiva, la caza pesca y
reclta de frutos slvestres. La nueva situaddn ecndmica, cultural e
interétnica en la aal se encontré la podadon indigena caisd un
ulterior aument6 del nimero de movimientos cial-religiosos. A
pesar de que @n freauencia aarcan €elos popudadones muy
pequefias, no tienen pa eso, para un antropdogo, menor importancia
que, por gemplo, las grandes insurrecaones o los movimientos
campesinas en masadel Altiplano Andino.

Cabe adarar aqui, que la nocién «comunidades indigenas marginales»
aprovedhada e € titulo de este aticulo fue empleada @mn ura
significaddn algo dferente ala que le daban J. H. Steward y J. M.
Cooper’. En este cao designa dla pequeos grupcs de podadones
indigenas que habitaban principalmente regiones de refugio de las
selvas tropicdes y pampas, tratando ¢k introdwir alla una existencia
basada en un conjunto tradicional de cnfiguradones y narmas. La
cultura material de estos indios, locdizados en los terrencs que se

! Seglin Steward las tribus del grupo marginal se caaderizan pa tener la altura més antigua y
primitiva, sobre la aua la dvilizaddn andina no ha tenido influencia direda. Compara J. H. Steward:
Souh American Cultures: an Interpretative Summary, in: Handbod of Souh American Indians, vol. 5,
Washington 1946 pp. 669 - 772 («Smithsonian Institution. Bureau of American Ethndogy. Bull etin»,
n° 143). En cambio seguin Cooper son ellas tribus que se ocupaban de la cazay laremlta d este del
Brasil, en el Gran Cham, Pampa, Patagonia'y Tierra del Fuego, compara J. M. Cooper: Areal and
Temporal Aspeds of Aboriginal Souh American Culture, «Primitive Man», Vol. 15, 1942 N° 1/2, pp.
22-24,30-31



extendian a este de los Andes £ caaderiza por un bgjo nivel de
desarrollo tenalégico, la organizaddn social representa un tipo de
régimen de cata y tribu (aduamente, en general, en estado e
descomposicién), las creaicias en cambio, en gr.ado mucho mayor
gque e e Altiplano Andino estaban llenas de dementos de
animismo®. A pesar que las tribus aqui comentadas fueron, en cierto
grado, unidas por unared de reladones con el sistema de explotadén
cgpitaista, sin embargo, mantuvieron ellas s separada posicion ce
aisador étnico. Estos grupocs en minoria, dominados y
freauentemente gonzantes, no perden su conciencia énica e
identidad cultural y, en conseauencia, no se transforman en um
separada dase socia explotada. La situaddn dce la podadén
indigena en la Indcamérica marginal era pues diferente ala del
Altiplano Andino o de México, donce los indios, a pesar de su
cultura diferente, constituyen, a dedr verdad, una dase canpesina
completamente integrada, desde d punto de vista socia vy
eoondmico, con lainfraestructura del Estado e dases. Predsamente
en esas regiones los movimientos ciales y religiosos tienen lugar
cada vez mas raramente, o que @nstituye una ntrariedad con la
situadon existente en los terrenos marginales. Son ellos suplantados
por ados de protesta de cadder mucho mas radonal, por gemplo,
por los movimientos campesinos agrarios - que solo a veces
cortienen ciertos elementos mesianicos y milenaristas’.

Hasta d presente no se han llevado a cdo estudios comparativos mas
amplios bre los movimientos cia-religiosos de las ciedades
indigenas marginales del siglo XX. ES por eso que su conccimiento
se basa sdlo en la interpretaddn ce estos fendmenos en base a
fuentes y monogafias. Hasta dora, por gemplo, no fueron
clasificados. La empleada division en movimientos nativistas y
sincréticos no soluciona, en absoluto, este aunto®. Debido a que d

2 R. Karsten: Sudies in the Religion d Souh-American Indians East of the Andes, "Societas
Scientarium Fennica Commentationes Humanarum Litterarumy, Vol. 29, Helsinki 1964 n° 1, pp. 26 -
27,145

3 A. Quijano Obregorn Los movimientos campesinos contemporaneos en Latinoarérica, Santiago e
Chilesf., pp. 4 - 7 (texto copiado en ciclostil 0)

* Compara por giemplo las propasiciones de dasificadén ce Ribeiro y Pereira de Queiroz. R. Ribeiro:
Brazili an Mesganic Movements, in: Mill enial Dreamsin Action. Essays in Comparative Study, ed. S. L.
Thrupp, The Hague 1962 pp. 62 - 63, «Comparative Studiesin Society and History», Suppgement 2; M.



objetivo de ete aticulo es mostrar sélo ciertos aspedos de los
movimientos cial-religiosos, pero tomando en consideradon, sin
embargo, ali doncke dlo es posible, un contexto peno e sus
dependencias y de la estructura del movimiento concreto, se ha
deddido, predsamente por eso, hace un andlisis con solo tres
gemplos. Cada uno ce dlos, sin embargo, representa no solamente
un tipo e movimiento separado desde d punto de vista de lo
espedfico de su ideologia, sino también de las formas de
organizadén. Son ellos también un gemplo de tres diferentes
reacgones de los indios a diversas conseasencias de los contados
interétnicos. Hadendola decdon de los movimientos comentados a
corntinuadén se han tenido en cuenta alemas otros criterios
adicionales; se @nsiderd los movimientos: 1) que poseen ura
documentaddn e fuentes stisfadente, hecha durante los estudios
del campo pa eminentes etndogas, 2) que no fueron analizados
hasta @dora de manera profunday 3) que por esta razdn nofueron
hasta d presente grovechados en estudios comparativos”.

Tomando esto en cuenta se digio: 1) € movimiento
escaoldgicofatalista yaruro en Veneaea, 2) los movimientos
milenaristaproféticos tukuma en € Brasl y 3) los «cultos
evangdlicos» sincréticos toba en Argentina. Y en este orden seran
interpretados aparte.

El primero surgié en un pequefio gupo énico que cmntaba mn solo
varias centenas de personas (yaruro), entregado a proceso de
despoddaddn. Su contado bastante flojo con la sociedad daminante
es e que deddi6 sobre su débil grado de awlturaddn y sobre lafata
de daras estigmas de sincretisrno religioso. Encontramos un tipo

|. Pereira de Queiroz: Classfications des messanismes brésiliens, «Archives de Sociologie des
Religions», Vol. 5, 1958 pp. 111- 120

5 En general e material que arcalos movimientos social-religiosos indigenas de Américadel Sur fue
aprovechado en los estudios comparativos de manera muy modesta, limitandose tan solo a presentar los
movimientos «migratorios» tupi-guarani. Comp. por gemplo: W. E. Mihimann: Chitiasmus und
Nativismus. Sudien zur Psychdoge, Saiologie und hstorischen Kasuistik der Umsturzbewegungen,
«Studien zur Soziologie der Revolution», Vol. 1, Berlin 1961 M. |. Pereira de Queiroz: Réforme &
réwlution dars les ciétés traditionrelles. Histoire & ethndogie des mouvements messaniques, Paris
1968 (y también la elicion espafida: Historia y eéndogia de los movimientos mesianicos. Reforma y
rewlucién en las ociedades tradiciondes, México 197); G. Guariglia Prophetismus und
Heitserwartungs-Bewegungen as volkerkundiches und religionsgeschichtliches Problem, «Wiener
Beitrdge zaur Kulturgeschichte undLingustik», Vol. 13, Horn -Wien 1959



pareddo dce negaddn escapista de la redidad adual, aunque
expresado e manera diferente, en los movimientos «migratorios»
apapocuva-guarani (afos stenta del siglo XI1X-afos veinte del siglo
XX)® y en los movimientos de los indios mbyd, fiandeva y kaiova
(alrededor de 1924- 194§’

El segundo movimiento escogido, o meor dicho € ciclo de
movimientos que sucedian uno detras del otro, creado en un gupo
étnico algo més grande (varios miles de personas) fue objeto de una
explotadon aganizada (tukurge). La dependencia eondmica de los
indios en reladon a los «blancos» destruyo su tradicional sistema
socio-cultural, no llegando sin embargo tampoco alli a una onsidera
ble sincretizaddn ¢k las creancias. Esportaness reac¢ones indigenas,
pareddas en su carader genera e in spiradas comunmente por los
profetas, fueron olservadas en los afios cuarenta en 1o de los conibo-
shipibo (Pert), los cuadles estaban convencidos de la cecana
independencia de los indigenas gradas a laintervencion cel Incay a
la restauradén e su imperio®. Parcidmente en base a pareddas
aspiradones, surgio en los afios 1925- 19306 adivo movimiento
cashibo (Pert) gue tendia a ackerar lamodernizadon cke la adlturade
su propiatribt?.

Y po fin como tercer gemplo sirven las confesiones sncréticas
indigenas que se encuentran aun en estado ce organizadon (toba).
Hasta dhora estén ellas divididas todavia en varias decenas de
«sedas» separadas. Los nuevos cultos religiosos que nacen en
muchos grupcs de tribus (més de 10 mil personas), en condciones de
una indoctrinadén cristiana misionera, constituyen el efedo de los
procesos de aalturadon y son ura forma espedfica de acegtar la
adual redidad social y econdmica, o0 hien ura prueba de encontrar en

© C. Nimuendaji - Unckel: Die Sagen van der Erschaffung undVernichtung der Welt als Grundagen
der Religion der Apapaciva-Guarani. «Zeitschrift fir Ethndogie». Vol. 46, 1914 pp. 284 - 404 (y
también la elicion espaiida Leyenda ck la creacidny juicio final del mundocomo fundamento de la
religion e los apapduva guaani, S&o Paulo 1949.

" E. Schaden: Aspedos fundamentais da cultura guaani, S8 Paulo 1954 L. Cadogan: Ayw Rapyta.
Texos miticos de los mbya-guarani del Guaira, «Universidade de S&o Paulo. Faauldade de Fil osofia,
Ciencias e Letras. Boletim», Vol. 227, «Antropdogia», n° 5, Sdo Paulo 1959

8 U. Schlenther: Ethndinguistische Prozesse der ketschuasprechenden Bewolkerung in den andnen
Gebieten, «Ethnogaphisch-Archéologische Zeitschrift», VoL 11, 197Q pp. 283- 297

9 L. Wistrand: Desorgarizacion y revitalizacion de los cashibo, «Américalndigena», Vol. 28, 1968 n°
3,pp. 611- 618



ella, para si, un lugar més favorable y adeauado. Se puede encontrar
bastante analogia mn estos cultos en la religion sincrética llamada
«Hallelujah», formada en los afios ochenta del siglo XIX, en las
regiones fronterizas a sur de la Guayana Britanica y hasta hoy
divulgada entre los makusi, patamona, arekuna y akawaio que ai
habitan®®. Es pues ella la primera y hasta ehora la Gnica religion,
nadda de un auténtico movimiento social-religioso, cuya influencia
cruzo, haceya mucho tiempo, las fronteras de unatribu.

Estos tres gemplos de movimientos contemporaneos ocial-reli giosos
aqui presentados, contienen ura derta dosis de tendencias
conservadoras y revolucionarias, unas veces algo mas débiles, otras
veces més fuertes. Un andlisis detallado mostrara su importancia en
los respedivos movimientos. Pero antes de mmenzado, cabe hace
ciertas observadones generales ©bre d significado del carader de
las tendencias conservadoras y revolucionarias en las ciedades
simples existentes antes de formarse las clases, sociedades con un
bajo nivel de desarrollo de los medios de producion y existentes en
base aramas organicas de lingje, comunidad locd o de tribu.

Consideraciones tedricas.

Los movimientos ocia-religiosos de las sociedades endacoloniales del
Tercer Mundo son dscutidos, la mayoria de las veces, sobre la
amplia base de las transformadones sciales y culturales, cuyo
elemento principal es el continuo poceso de modificaddn e los
sistemas culturales indigenas bajo la influencia de la aalturadén y
del conjunto de fadores pdlitico-econdmicos a dla ligados. El
movimiento socia-religioso que nstituye d fruto de estas
transformadones gana una aitonamia cnsiderable gradas ala aal
puede luego, a su vez ¢gerce influenciaa sobre los cambios
siguientes. Asi pues, aveces proparciona un aumento de la dindmica,
otras frena @ proceso de transformaddn gie se desarrolla de manera
demasiado acderada. Ambas tendencias sn embargo nose excluyen

10 A. J. Butt: The Birth of a Religion, «The Journal of the Royal Anthropdogicd Institute of Grea
Britain and Ireland», Vol. 90, 196Q pp. 66 - 107; C. Henfrey: ThroughlIndian Eyes. A Journey Among
the Tribes of Guiana, New York 1965



mutuamente. La mayoria de las veces coexisten entre si acderandoel
ritmo de los cambios en ures cosasy oporiéndcse a ¢ en dras.

Es ello, ante todo, resultado del hecho e que los movimientos ocial-
religiosos no son fendmenos homogéneos y que las leyes a las que
estan sometidos resultan del roce de tendencias que amenudo son
opuestas. Esta heterogeneidad se puede observar tanto en la
estructura del movimiento, sus formas y funciones como en €
dinamismo. A €elo hay que aregarle todavia la perspediva
evolucionista del movimiento concreto, € cual a pasar por las fases
convenientes del desarrollo - decalencia o renadmiento - esta
sometido a transformadones internas, cambiando con € tiempo su
caader, las propaciones de las tendencias que en é dominan vy €
grado ce adividad.

Cada movimiento que constituye una prueba de aeadén ce un nwevo
sistema socio-cultural parece surgir en un espado de tres
dimensiones. Como primer dimensién le da la preferencia a un
sistema de configuradones, normas y valores que demuestran que
grupo chdo esta predestinado a é&te y no a otro tipo de reaceon,
siendo a mismo tiempo la materia fundamental del nuevo sistema
propuesto. La segunda dimension esta marcada por las reladones
sociales que demuestran con claridad €l dinamismo de los cambios
eoondmicos e interétnicos (pdliticos). Y por dltimo, la tercera
dimensién esta formada por la esfera mitolGgico-magica que, en
redidad, viene aser una nueva forma de conciencia social. En ella
predsamente se forman las ideas generales, |os principios y objetivos
del movimiento socia y religioso que deaden, en gado
considerable, sobre la fuerza y la importancia de las tendencias
revolucionariasy conservadoras™.

El complicado y complgo carader de los movimientos sciales y
religiosos llama la @encion de un nimero cada vez mas elevado ce
investigadores, los cuales con razdn subrayan que los anteriores
sistemas de dasificaddn no unian en conjuntos respedivos los
movimientos mismos $no |os aspedos y tendencias™ que solamente

1 A. Posern-Zielinski: Antropologiczna interpretacja ruchéw spoleczno-religijnych Trzeciego Swiata.
Oceny i propazyge [Interpretacion artropdégica de los movimientos social-religiosos del Tercer
Munda Evaluacionesy propasiciones], «Lud»Vol. 55, pp. 101- 102

2 1gual purto de vista representaban, entre otros, Guariglia y Kopytoff, los cuales en vez de una



de facto lucian en primer plano, como pa ejemplo: € milenarismo,
nativismo, sincretismo, profetismo o mesianismo. Mucha menor
atencion se le prestaba a las tendencias conservadoras y
revolucionarias que pueden olservarse tanto en la ideologia y la
organizadon como también en las formas de lograr los objetivos
marcados. Observadones muy interesantes lre este tema
encontramos en las pulicadones de M. |. Pereira de Queiroz, donce
se mnsidera dos caegorias fundamentales de movimientos scial-
religiosos, a saber: los Ilamados movimientos mesianicos de reforma
(les mouvements messaniques de réforme) y los movimientos
revolucionarios mesidnicos (les mouvements messaniques
réwlutionndres). A pesar de que las tendencias conservadoras y
revolucionarias dependen bastante visiblemente de los tipos de
movimientos arriba mencionados, 10 que podia sugerir una total
separadon de ajuell as dos corrientes ® llamala aenciona hecho de
gue anbas tendencias, a menudq coexisten consigo. Pues, segun
Pereira de Queiroz no existen movimientos de reforma que sean
unicamente conservadores, a igual que no hay tampoco movimientos
revolucionarios en los que no se @acuentren tendencias
conservadoras'®. Es dedr que esas tendencias aparécen
conjuntamente. Cambian solamente su composicibn 'y sus
proparciones en las respedivas esferas del sistema socio-cultural,
organizado pa ese mismo movimiento.

La freauente unidn, apercibida en numerosos territorios del Tercer
Mundq de los movimientos ocia-religiosos con la lucha liberadora
y con las tendencias sciaes progresistas causd € aumento del
interés prestado a cardder revolucionario de estos movimientos.
Cabe, sin embargo adarar, en este lugar, que es predsamente por eso
gue la nocion «evolucidn» era usada mas en su estrecho significado
palitico que en el amplio antropddgico. Como gemplo pueden servir
aqui algunas obras de P. Wordey, W. E. Mihimann, E. J. Hobsbawm

clasificad6n popusieron uncuestionario a fin de omparar los movimientos social-reli giosos. Comp.
G. Guariglia: op.cit., pp. 57 - 59; |. Kopytoff:: Classfications of Religious Movements: Analytical and
Synthetic, in: Symposium on New Approaches to the Study of Religion. Proceelings of the 1964 Annud
Spring Meding o the American Ethndogical Sciety, ed. J. Helm, Seatle 1964 pp. 85 - 89.

13 M. I. Pereira de Queiroz: op.cit., p. 334



y Y. Tamon™. No otstante, ello no dsminuye d valor de las
generadlizadones ahi expuestas, segln las cuades € cadader
revolucionario religioso dado a observar en esos movimientos
constituia @ prototipo de la idea revolucionaria laica socia vy
palitica'®.

Hadendo unandlisis de las concepciones existentes hasta ehora sobre d
«carader revolucionario» ce los movimientos ociales y religiosos,
se puede observar en ellas las sguientes insuficiencias: 1) el estudio
de las tendencias revolucionarias Unicamente en e plano ce las
reladones <Sciales y ewmndnicas, 2) € transporer las
generdizadones alli redizadas al conjunto del sistema socia y
cultural, lo gue no sempre e razmnable, 3) € mezdar solo las
opiniones de los miembros del movimiento con los resultados del
intersubjetivo andlisis de los hedhos, 4) € no apercibir la reladén
antindmica de las tendencias conservadoras y revolucionarias.
Mientras tanto pareceque e los estudios analiticos y comparativos
de este problema, sin dgjar de observar este movimiento en total,
también habria que prestar espeda atencion a las tendencias en é
existentes, entre las cuales, con toda seguridad, a frente se
encuentran las dos opuestas, la mnservadoray la revolucionaria. Tal
vez atonces podia dirmarse sobre qué base estas tendencias
coexisten y qué formas reabe esta mexistencia. Pueden ser también
muy importantes las respuestas a las pregurtas: ¢, por qué en alguncs
movimientos predominan las tendencias revolucionarias y en aros
en cambio las inclinadones conservadoras?, ¢aid es € papel de
estas tendencias en los llamados movimientos de reforma que
postulan tan sOlo transformadones moderadas de caader
adaptativo?

Es sn embargo imprescindible, al mismo tiempo, hace una observadon
antropdoégicade ajuel carader conservador y del revolucionario que
consiste, ante todo, en la anpliaddn semantica del alcance de estas

4P, Worsley: The Trumpet Shall Sound A Study d «Cargo» Cults in Melanesia, London 1957W. E.
Mahimann: op.cit.; E. J. Hobsbawm: Sozialrebellen. Archaische Saialbewegungen im 19. und 20
Jahrhundert, «Soziologische Texte», Vol. 14, Neuwied a/R-Berlin 1962 Y. L. Tamon: Paliti cal
Messganism, London 1960

18y, L. Tamon: Mill enarian Movements, «Archives Européennes de Sociologie», Vol. 7, 1966 n° 2, p.
196



nociones, que gradas a dlo dgaran de ser adeauadas tan solo en lo
gue respeda la adividad social y pditica Esta manera de pensar es
imprescindible en la interpretadon e los sstemas ocio-culturales
ain no dvididos en clases y de los de ultramar, que parecen ser
ubicados en el punto de dhogte de diferentes formadones ocialesy
eondmicas como resultado de transformadones globales. Entonces,
estas nociones deberian de estar liberadas de las irreflexivas, no
cientificas conndadones axiol6gicas que garecen muy a menudo
como cdificaivos del tipo de «bueno-malo» o «dil -perjudicioso»™.

Es necesaria también la diminadon de dertos dictamenes de caader
teleoldgico, 0 seade awerdo a eta idea no na interesara siesta
tendencia lleva en si un contenido «eacdonario» 0 hen
«progresista». Y por fin se deben de diminar todcs aquellos
dictamenes que vienen saturados de auropacentrismo y e se unen
diredamente mn el andlisis de una sociedad dvidida en clases. No
pueden ser elos adeaados en reladon a auellos gstemas y
situadones en las que no existen dferencias internas ni conflictos de
clases y no hay tampoco fuerzas ni programas paliti cos formados. Y
hasta la idea de revolucion social y de lucha nadona y liberadora
tendrd ai un valor completamente diferente’’. Se ligard, ante todo,
con la idea de reavivar los valores culturales indigenas y con la
tendencia a déminar e problemoso estado de una «deprivadon
relativa» (relative deprivation)'®, creado pa la supremada
eondmica, pdliticay cultural de la sociedad pertenedente d circulo
dela dvilizadénindustrial.

Hadendo ura caaderisticamuy breve de las tendencias conservadoras
cabe subrayar que d mecaiismo de las mismas en los momentos de
amenazavela sobre la inviolabilidad del adua estado e posesion,
vigilando € equilibrio (delicate balance) de dicho sistema socio-
cultural y evitando & esta manera la introduccon e inovadones a

® G. Kloska: Problem wartosciowania w etnografii [El problema de la evaluacion en la etnografia],
«Lud», Vol. 55,1971, p. 233

'W. E. Miihimann: op.cit., p. 331

18 | a definicion e esta cdegoria estudiada y la interpretadon detallada del campo que arca su
empleo se encuentran en D. F. Aberle: The Peyote Religion Among the Navaho, «Viking Fund
Publicationsin Anthropdogy», Vol. 42, 1966 pp. 322- 328



suinterior'®. Latendencia mnservadora, desde este purto de vista, se
liga d mismo tiempo con € llamado proceso de petrificadén cke las
formas de adividad social. En el caso de los movimientos social-
religiosos, este fendmeno puede ser, en gado considerable, €
resultado del proceso de saaalizadon ce dertas configuradones de
acdén padicao hien de tenores ideoldgicos, los cuales por € solo
hecho ¢k volverse saaos vienen a ser alin menos susceptibles a toda
tendencia de transformadon. En € andlisis de los movimientos
socidles y religiosos que proporemos a @rntinuaddn, se puede
acetar la idea de que las tendencias conservadoras forman ura
congomeradon ce aspiradones tendientes a hace permanente d
orden existente y la compasicion ce los valores en el sistema socio-
cultural entero o Unicamente en sus respedivas esferas. Esta aditud
esta formada por la ideologia mnservadora, o seapor € conjunto de
ideas que acetan como hien fundamental |a herencia aultural que ha
perdurado y continta funcionando, y como oljetivo fundamental de
la adividad socia de la gente € cuidado de conservar esta herencia,
en principio incambiable.

La negaddn a las tendencias conservadoras n las tendencias
revolucionarias, opuestas a las anteriores. Su oljetivo es igualmente
el devolver a transformable sistema socio-cultural € equilibrio
requerido. Este programa es redizado pa medio dela diminadaon ce
aguellos elementos de la estructura que socavaban e sistema por
dentro, jugando en é un papel de disfuncion. Junto ala diminadén
de auellos fadores, clasificados por la sociedad como negativos,
viene la introducdén de muchas inovadones sgnificantes, tales
como ideas, comportamientos o hien cosas completamente diferentes
de las formas ya existentes™. Es dedr, |as tendencias revolucionarias
tienen gue ser tratadas como e comienzo de procesos bruscos, de
transformadones cuditativas de la redidad cdificada de
insatisfadoria, 0 hien como solo ura tendencia atales cambios. La
idea de «revolucion» asi comprendida puede referirse tanto a las
respedivas esferas de esta redidad, por gemplo a la religion, la

¥ s, P. Huntington: Conservatism as an |deology, «American Politi cal Science Review», Vol. 51 1957
pp. 454 - 473 J. C. Rees: Conservatism, in: A Dictionary of the Sccial Sciences, ed. J. Gould, , W. L.
Kolb, New York-Toronto 1965 p. 129

2 G. H. Barnett: Innovation. The Basis of Culture Change, New York - Toronto - London 1953p. 7



cultura, la organizadon social, etc., como y a todo el sistema socio-
cultural, e paso del cua de una fase de desarrollo a la siguiente se
efedla por medio de la rebelion y ce un sdto cudlitativo. Este
segundo modelo es llamado revolucion total (total rewolution)®?,
abarcatodas las esferas basicas del funcionamiento de dicho sistema
socio-cultural y egjerce su influencia también en aquel campo ce la
redidad que se caaderizapor lainerciay e conservadurismo. En €l
nuevo sistema de reladones, hasta estos modelos, que seguiran
siendo mantenidos, logrardn paulatinamente un significado nievo.
Sin embargo para nuestro andlisis ra mas conveniente d primer
modelo, que comprende laideade revolucién selediva. Es dedr, que
como tendencias revolucionarias reconcceremos una serie de
transformadones bruscas, cudlitativas y de mucha importancia, o
bien la tendencia a tales transformadones que pueden tener lugar en
diversas esferas de la existencia humana

Andlizendo pwes este movimiento hablaremos de las diversas
tendencias que le aompafian, y entre las cuales cada una de dlas
puede dominar en dra de sus esferas. Asi, por gemplo, €
movimiento pcseedor de una expresion general conservadora tendra
también con toda seguridad cierto cadader revolucionario vy
viceversa. La mutua descompasicion ce estas tendencias puede ser
muy dversificada. Esto depende si seran examinadas en el sistema
eoondmico, la estructura social, la altura en total, la ideologia
religiosa o, por ultimo, en las reladones interétnicas de la
dominadén ylasubadinadén.

Es natural, que durante d andlisis del material empirico hay que tener
en consideradon también la eventual «inconseauencia» que puede
verse e las dos tendencias aqui comparadas. Se trata de la
discrepancia que puede surgir entre la decddn consciente del
programa nservador 0 revolucionario, tendiente a hace
permanente o a transformar totalmente derta riqueza de
configuradones y namas y la selecaon redizada en pradicade los
respedivos elementos de este wnjunto de ntenidos culturales que
ha de ser aceptado orechazalo. Este proceso tiene caader mas bien

2P, Sorokin: Sciety, Culture and Persondity, New York 1947 p. 482



instintivo que reflexivo, pues transcurre por lo comin «pa debajo
del nivel dela mnciencia»®

Los postulados formulados por las personas que investigan los
moviJnientos cio-religiosos oN unestimulo para los estudios de
este tipo y acentlan € gran significado qe estos problemas tienen
para d posterior andlisis del mecaiismo de los cambios en los
sistemas cio-culturales del Tercr Munda Esto fue muy bien
concebido pa V. Lanternari, € cual escribio en € afio 1965 gqe d
problema primordial de los estudios bre estos movimientos deben
de ser en @ futuro las reladones histéricas que unen: 1) lareligion y
la revolucién, como también 2) la religion y e conservadurismo
social y cultural. Ambos aspedos escribia luego €l investigador
italiano e «las religiones de los pueblos oprimidos», deben de ser
andli zadas conjuntamente en & marco de un analisis histérico y de
comparad 6>,

Este aticulo es pues, una de las primeras pruebas de redizar este
postulado. Y es por eso que surgio la necesidad de predsar de
manera preliminar ciertas nociones y caegorias investigadoras. Sin
esta predsion, aunque mas no sea provisoria, seria muy dficil
emprender el andlisis de los movimientos sciaes y religiosos
indigenas aqui elegidos. Tres giemplos ©n returalmente muy paco
para generalizar. Sin embargo son suficientes para il ustrar, predsar y
verificar algunes de las tesis arriba presentadas y permiten demostrar
la epedfica locd de los movimientos ocial-religiosos
sudamericanos contemporaneos existentes en las Sciedades
indigenas marginales que habitan los territorios a este de los Andes.

El movimiento escatol 6gico-fatali sta yaruro en Venezuela.
Los indios yaruro, «primitivos», pescadores y cazalores nomadas

habitan el Estado venezolano ce Apure. Viven de manera arante, en
grupcs no muy numerosos, sobre d territorio llamado «lanos bajos»

2, Szaki: Tradycja. Przeglad problematyki [Tradicién. Revista de los problemas], Warszawa 1971,
p.218

%V, Lanternari: Respuesta a la resefia e su trabgo, The Religions of the Oppressed. A Sudy of
Modern Messanic Cults, en la secadn «Book review» de la revista «Current Anthropdogy», Vol. 6,
1965 n° 4, p. 462



y tienen instalados sus campamentos a borde del Capanaparo y del
Sinaruco, afluentes del Orinoco e traversan la sabana®™.

Desde d purto de vista de lalengua se dasifica a etosindios a grupo
palecamericanc®™, pero los investigadores venezlanos los clasifican
tradicionalmente alos llamados incivili zados?®. Su contadto con la
vida social y econdmica del pais es muy flojo, la emnamia que
llevan a cdo en el marco de una ampliada familia matrilocd hace
gue los yaruro sigan viviendo en condciones smejantes a las del
sistema de omunidad de cata’’. El nimero de estos indios en los
afios treinta del siglo XX llegaba a 4rededor de 150 individucs®,
catificando e manera evidente que este microetnos £ acecaba d
estado ce una despodaddn completa. La falta de datos demogréficos
contemporéneos ohre los yaruro pore en duda si es justo e empleo
del presente en este aticulo.

A fines del afo 1933lleg6 a los terrenas ocupados por los yaruro €l
investigador norteamericano V. Petrullo. Confirmé é entonces, que
todos los miembros de esta tribu falledente estaban daminados por
un transporte mistico. En todo momento de su vida wtidiana les
perseguia laideafatali sta de que la muerte estaba ya inevitablemente
ceaca Sin embargo nose la esperaba @mn miedo sino a contrario, se
consideraba que ga é&te d Unico camino que poda ondwirlos a
feliz pais dominado pa la mistica ceadora del mundag llamada
Kuma. Esta confianza en ura rapida mejora de las condciones de
vida de los indigenas sumidos, en uma extrema exterminadon, les
permitia conformarse n su suerte temporal. Este pesimismo general
era profundzado pa los shamanes, los cuales poniéndcse en trance
«peregrinaban» al pais de la dundancia, que se encontraba muy lejos

24 p, Kirchhdf: Food-Gathering Tribes of the Venezuelan Llancs, in: Handbod of South American
Indians, vol. 4, Washington 1948 p. 456 («Smithsonian Institution. Bureau of American Ethndogy.
Bulletin», n° 143).

BT, Milewski: Atlas lingwistyczny jezykéw $wiata [Atlas linguistico de los idiomas del mundo], «Prace
Etnogaficzne», Val. 1, Lublin-Krakéw 1948 mapa 2 (lenguas pal eo-americanas)

% es popuations abarigenes. Condtions de vie @ de travail des popuations autochtones de paya
indépendarts, Geneve 1953 (aprovecho ce la aicion pdacain: Ameryka indianska, ed. R. Romano,
Warszawa, pp. 142- 143

27Y. A. Zubrickij: Indejcy Venesuely, in: Venesuela - Ekonamika. Politi ka. Kul’tura, Moskva 1967, p.
286.

2y, Petrullo: The Yaruros of the Capanapao River, Venezuela, «Smithsonian Ingtitution. Bureau of
American Ethndogy. Bulletin», n°® 123 Anthropdogicd Papers, n° 11, Washington 1939p. 175



a este y luego daban informes detalados de estas misticas
peregrinadones, presentando a los miembros de la tribu un cuadro
seductor de la eistencia de postmuerte, aungle @ncebida dla
materialmente.

Pareceque estaideade la salvaddn ck los indios yaruro, tragica e su
expresion, era d resultado ¢k la huida psiquica de ajuéllos de la
redidad de la vida atidiana. La funcibn compensativa de esta
ideologia escaol0gica que dominaba toda la mitologia tradicional no
dgalugar adudbes. Lapasividad del movimiento pa ellainspirado es
verdaderamente espantadora. Los yaruro no emprenden ningura
acdoén, ni siquiera irradona que pudese conduirlos a canbiar la
situadén existente. No prueban tampoco encontrar ayuda en las
fuerzas brenaturales, las cuales podian, con su pod divino,
transformar e mundo asfavorable alos indios. Les queda pues
unicamente la melancolia, la nostalgia, los ensuefios y las
meditadones obre la pronta muerte y el exterminio de la altura
yaruro. Sera pues, para dlos, una completa liberadon e todas las
penas y constituira la puerta de entrada aun mundo completamente
diferente, d mundo & los antecesores, dioses y héroes culturales?.

Este movimiento, que se transformé en ideologia de toda la tribu, no
cortiene, como se puede gercibir fadlmente, el ementos mesianicos
ni proféticos. Los hamanes juegan en é, a dedr verdad, un papel
seauncario. Su obetivo principales $lo mantener a los indios en la
constante awnvicaon ce que iste redmente, en el otro mundq €
soberbio pais de Kuma, donce se espera alos Ultimos representantes
de los yaruro. Apelando a la désica mitologia grecase podia dedr
gue la mnciencia de estos indios fue dominada por Thanatos, genio
de la muerte, que llegd a los llanos de Orinoco como emisario de la
civilizadon euro-americana.

Lallegada de un nimero cada vez mayor de wmloncs ala parte media de
la auenca del Orinoco cred unestado e anenazapara la eistencia
de la podadon indigena. Alguncs grupcs fueron daminados
rapidamente por los procesos de aalturadon y se alaptaron a las
nuevas condciones, otros £ aimilaron totalmente disluyéndose en
un mar de sangre mestiza También habia grupcs que, probando

2V, Petrtull o: op.cit., passm.



mantener su propia alltura en forma incambiable, se aslaron
conscientemente del resto del mundo®. A este grupo ertenedan
predsamente |los yaruro, que ocupaban terrenos llancs y fangasos,
inatrayentes para los venezlancs. La forma de eplotaddn ckl
medioambiente natural empleada por estos «ndmadas acauaticos»
(aquaic nomads)®, que se ocupaban de la cazade wcodrilos y
animales pequefios, limitaba de manera natural la popdadon ce este
grupo y hada posible la ontinuadon e las configuradones
culturales tradicionales. Estos indios, empujados a terrenos de
refugio enormemente polres y muy estrechos, sufrian pa falta de
aimentos. A pesar de dlo, sin embargo, no trataban de canbiar esta
manera de vida para alaptarse, por ggemplo, a cultivo de latierrao a
la afade ganado, tan popuar en esta region®2

Tanto en lo que se refiere a la altura material, (sobre todo
herramientas de hierro y elementos del vestido) como y alos cultosy
mitos, la awlturaddn era visible sdlo en grado minimo. AungLe, a
dedr verdad, las misiones caodlicas desarroll aban su adividad sobre
los terrenos de Apure ya desde d siglo XVII®, sin embargo su
influencia esporadica sobre los yaruro en la mitad del siglo XV 1113
no causd mayores cambios en laideologia de estos indios. Vale ajui
sefidar, junto con Petrull 0*°, la evidente desproparcién entre d polre
equipo material de estos indios y la riqueza de nociones e
impresiones espirituales que |os predestinaban a buscar solucionalas
dificultades terrestres en el mundo ¢ las fuerzas transcendentes.
La prueba de aslarse los yaruro del mundo de los «Radonaes», asi
definian élos a la podadon no india, no do los resultados
esperados. No cayeron ellos en la oOrbita de la eonamia caitalista
venezolana, pero sin embargo, como «ndios bravos» se encontraron

%0 p. Kirchhdf: op. cit., pp. 445 - 468 L. A. Fajnberg: Plemena tropiceskih lesov it savann Juznoj
Ameriki, in: Narody Ameriki, val. 2, ed. A. V. Efimo, S. A. Tokarev, Moskva 1959 pp. 329- 330

1. H. Steward, L. C. Faron: Native Peoples of Souh America, New York — Tororto - London 1959p.
375

32V, Petrull o: op.cit., pp. 198- 199, P. Kirchhdf: op.cit., pp. 456- 462

%M. A. Saignes: K voprosu obindejskih i afrikanskih elementah v formirovanii venesuel’ skoj kul’tury,
in: Venesuela - Ekonamika. Politi ka. Kul’tura, Moskva 1967, p. 103

34 3. Gumilla: El Orinoco ill ustrado, Barcdona 1791, p. 33 (de awerdoaV. Petrullo: op.cit., p. 176).

% V. Petrullo: op.cit., p. 190, Este §emplo confirma una vez més las informacdones concernientes los
aborigenas de Australia donce la ailtura material «primitiva»y «simple» nocausd «el primitivismo» ri
«lasimpleza» delaorganizad6n social y delas creencias



fuera del amparo red de la ley y fueron sometidos gradualmente a
una aedente exterminadén. No fué pequefia la participaddn qle en
tal solucion dgl problema indio tuvieron los rancheros locdes, los
cazalores profesionales, los grupos casuales de bandidos que
cruzeban estos terrenocs y ciertos mestizos locdes, llamados
«llaneros», procedientes también de tribus indias asimiladas®. Esta
escabrosa disminucion del nimero de indios en la primera mitad del
siglo XX fue goercibida no solo en la provincia Apure sino también
en toda Veneaela®, pero los yaruro lo sintieron e manera
particularmente dolorosa. En primer lugar fueron testigos de la
exterminadén ce tribus vednas tales como los tamanachi, guama y
otomaa, 1o que aumento alin mas 1 soledad y desesperadén. Luego
comenzaron a sentir ellos mismos los efedos de la pdlitica locd
indigena. Alcanzareordar que en € afio 1933fueron asesinados de
manera bestial alrededor de 150 yaruro 1o que condtituia en aquel
entonces casi & 50% de la poHadon ce esta tribu®. Estos tragicos
aoonteamientos, como también toda la a@moésfera de onstante
amenazadejaron profundes huellas en la @nciencia de los yaruro.
Huian de laredidad a mundo a los ensuefios pues s daban cuenta
muy radonamente de auales eran sus propias posibilidades de
mantenerse y lograr decentes condciones de vida. Poco numerosos y
divididos en grupos pequefios y ndmadas, completamente solitarios y
cercados por elementos étnicos y culturas gjenas, no podan dsporer
de ninglin medio de resistencia dedivo ante los «Radonales», los
cuales los destruian con premeditaddn. Ademas estos intrusos que
introducian, segun pensaban los indios, lo malo, cruel y destrozador
a mundo beno pa principio, eran considerados también como
individucs que aduaban, en cierto grado, por orden de las fuerzas
sobrenaturales®. O sea que toda prueba de resistencia estaba ya
desde su comienzo condenada d fracaso. No esperaban ya a/uda de
ningura parte. Nada pues, segun creian los yaruro, poda frenar €l
inexorable destino. Su redidad es lo cuestion de tiempo. Muy

%M. A. Saignes: op.cit., p. 305

5" Ameryka indiariska [América indigena], pp. 139- 142 Las cifras ahi mencionadas estan balsadas en
los datos pubicados por e Ministerio de Fomento y conciernen los afios 1926- 1952

3V, Petrullo: op.cit., pp. 175- 181

9 | bidem, p. 237.



pronto el resto de latribu que sigue viviendo todavia, sera asesinada
0 morira cmmo conseadencia de las enfermedades que exterminaban
a los yaruro desde hada dios. Entonces todos los indios =
encontraran en el pais divino de Kuma, viviendo ahi una vida sin
penas ni temor alo que les ha de trae e dia siguiente. La horrible
desesperadon ke lo presente ligada ala vision ogimista del futuro,
causd que la muerte @a eperada por los yaruro con anhelo, y la
cateza de que ya pronto su existencia habia de canbiar
diametralmente les recompenzaba la tragica vida que llevaban. La
creencia en la salvadon era pues aqui una forma de autodefensa pero
sin nngun elemento adivo. Esperando a la muerte no probaban ni
siquierade acéerarla, por ggemplo, por medio de suicidios coledivos
como lo hicieron los indios arekuna, los cuales £ &esinaron
mutuamente a mitad del siglo pesado a pie del Roraima™. No
emprendieron tampoco ningura prueba fisica de llegar a ajuel pais
mitico que debia de encontrarse d este, como lo hicieron los céebres
guarani, que reqrrian constantemente @ continente en busca de su
paraiso™. Es muy interesante también el hecho ce que los yaruro,
buscando algura dternativa irradona a fin de solucionar aquella
situadon interétnica sin salida, no elaboraron ringura idea de una
cadstrofe total, la aia, aunque sea @& Utimo momento podia
salvarlos de la necesidad de tener que tratar con los «Radonales», 1o
gue daba dedos tan trégicos. Hechos pareddos ©n lestante
popuares en muchos movimientos ocia-religiosos no sélo sobre d
territorio de Américadel Sur*2. Un motivo pareddo puderon crease
los yaruro sin mayor dificultad convacando la mitologia de su tribu
en la aia se encuentra la leyenda sobre un dluvio mundal, que a
comienzos de la @a humana caisd Kuma, la diosa de todas las
aguas®. Pero este tema deberia de ser estudiado aparte. Parece sin

40C. F. Appun Unter den Tropen. Wanderungen durch Venezuela, am Qrinaco, durch Britisch Guyana
und an Amazonenstrome in den Jahren 1849- 1868 vol. 2, Jena 1871, pp. 257 - 265

“L A, Métraux: Les migrations historiques des Tupi-Guarani, «Journal de |la Société des Américanistes
de Paris», Vol. 19, 1927 pp. 1 - 45

42 | as més sugestivas on las informadones estadisticas de Guariglia. Este motivo, llamado por €
eschatologismus 0 sea «Erwartung einer Erneuerung dr Welt entweder durch drohende oder
endzeitli che Katastrophele Erlebniss» (p. 58) tenialugar en Oceaniaen 29 casos de 86 movimientos (p.
130), en ambas Américas en 73 casos de 100 movimientos (p. 194 y en Africa en 23 casos de 62
movimientos (p. 237). Comp. G. Guarill a: op.cit.

“3V. Petrull 0: op.cit., pp. 245-246



embargo, que se puede adarar esta westion parciamente por la
enorme desgana de los yaruro a aalquier transformadon trusca Las
tendencias conservadoras ® reflgan claramente en todos los
aspedos del sistema socio-cultura de estos indios. Asi pues la
afirmadon ce Petrullo, formulada en base aobservadones diredas
de que the tenor of yaruro culture es typically conservative™ esta
profundamente motivada.

Este aonservadurismo de los yaruro determiné también la reladon de
estos indios con € mundo enemigo que los rodeda, cosa que
remarcamos ya anteriormente. En esa manera de ser no hebia lugar
para atos de protesta. Lo ocupl la acetadon fatadista de las
reladones interétnicas aduales. Mientras tanto la idea del
escaologismo césmico (caastrofismo)®, como preludio que
antecale diredamente d proceso de redencion y renovadon el
mundq estd fuertemente ligada, en muchos movimientos cial-
religiosos, con las tendencias revolucionarias marcadas. Estas, en
cambio, jugaban aqui un papel totalmente seaundario y se unian tan
solo con el modelo de aultura tribual, que debia de ser reconstruida
en el pais de Kuma.

Lafata de un conccimiento mas profundo e las ideas cristianas, junto
alas creencias tribuales que seguian funcionando, causo que lanueva
ideologia sotérica fuera formada de dementos tradicionales que no
estaban en contradicadn con la ideologia que tenian estos indios
hasta ajuel entonces. Simplemente, se basaron en la estructura
mitologica que heredaron e sus antecesores, redizando en ella
algures corredas y perfecdionandda. Pareceser, que d avance que
sufrié Kuma, de «diosa madre» al més importante ser sobrenatural*®

“* | bidem, p. 264

% Hay que hace diferencia ettre d «escaologismo cosmolégico», parte de la doctrina religiosa
concerniente la idea «fin del mundo» qe cntiene la visiéon de una enorme cdastrofe (un dluvio,
terremoto, incendio) y e «escaologismo sotérico», parte de la doctrina religiosa cncerniente la
redencion espiritual en la vida de postmuerte. Comp.: Z. Poniatowski: Tres¢ wierzeh religijnych
[Sgnificado ¢ las creacias religiosas], Warszava 1965 pp. 236 - 243 272 - 285 M. Posern-
Zielinska: Koncepcje zbawienia w doktrynach ruchdw religijno-politycznych Indian Ameryki pétnocnej
[1deas de redencidn en las doctrinas de los movimientos religiosos y padliticos de los indios de América
del Norte], «Etnogafia Polska», Vol. 16, 1972 n° 2. Es este d significado qe le doy a estas nociones
en el presente aticulo.

6 Sigue siendo dudea la aestion de una nocion formada de «dios» 0 «doses» entre los indios de la
Américadel Sur marginal y de los indios de la América del Norte. La solucién ce este problema es
dificil a caisa @) del «europacentrismo» en los relatos de las épocas coloniales anteriores, consistente



no pwede ser expacalo Uricamente por lo espedfico del culto
shamanistico locd. Kuma - antropamorfa personificadon ce las
aguasy laluna, eratratada cmo doredora de laviday creadoradela
gente y también de otras existencias brenaturales menores, asi
como legisladora de las normas morales. Laimportanciaque a dase
le drrbuia, como guardiana del pueblo yaruro elegido entre los otros
grupcs indigenas, tenia que amentar inconmensuradamente en
condciones de una anenaza a&terna. Kuma vino a ser simplemente
la garantia de las aspiradones de los indios, no cumplidas hasta ese
entonces. Comenzaron ellos ahora ainteresarse por la mitica region
de lavida de postmuerte.

La vision e este paraiso, encantadora tierra prometida que eaa la
negadon cke la redidad, parece ser también ura transposicion el
mito muy popuar de la eistencia de las almas después del entierro.
La atigua dualidad del mundo a los yaruro (terrencs pertenedentes
a la tribu sobre la tierra y terrenos dondce se encontraban los
antecesores muertos) fue Ultimamente dterada por la wnvicdon ce
gue muy pronto el mundored de los indios ha de ser solamente d
paraiso materializado en el cual renacaan nuevamente, -continuando
sin inconvenientes 31 vida terrestre. Segun las ideas fatalistas de
estos indigenas, la éoca de la felicidad eterna sera precedida, sin
embargo, por e exterminio completo de los yaruro. La aeealcia en
gue ete eterminio llegard de manera inevitable debilit 6,
naturalmente, su afan de perdurar. En redidad ell os estan ya ausentes
sobre la tierra pues con sus pensamientos £ encuentran en €l
perfedo pais de Kuma, comprendiendo returamente esta perfecdon
segun las configuradones concretas de su propio region cultural.
Brilla en é € sol y en la sabana aeceuna vegetaddn mucho méas
abundante que en la redidad. Todos los animales tienen alli

en darle a &guncs persongjes indigenas brenaturales caraderisticas tipicas para los dioses de la
mitologia dasica b) de la influencia de la adividad misionera tendiente atraducir la idea de «Dios
Unico» alos idiomas indigenas, aprovechando ¢ los espiritus locaes, demonios, héroes culturalesy de
las fuerzas brenaturales impersonales. Actuamente es ya muy dficil separar las verdaderas ideas
indigenas de las deformadas posteriormente. Comp.: A. Métraux: Die Mythologie der Siidanerikaner,
in: Mythen der Volker, vol. 3, ed. P. Grimal, Frankfurt a. M. - Hamburg 1967 pp. 198 - 214 A.
Hultkranz: Les religions des Indiens primitifs de I’Amérique. Essai d’'une synthése typologique &
historique. «Acta Universitatis Stockhamiensis. Stockhom Studies in comparative Religion», Vol. 4,
Stockholm-Géteborg-Uppsala 1963 pp. 21 - 67.
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dimensiones casl gigantes. No ha de faltar pues nunca mmida para
los indios y las -enfermedades, que se hadan sentir tan
dolorosamente sobre tierra, seran en aquel pais completamente
desconccidas. Tampoco se encontrardn alli 1os «Radonales», para
los cuales el encantador pai's de Kuma quedara inaccesible®’. Gradas
a dlolosindios poddn pa fin comenzar arehace, sin inconveniente
agung su propia alltura y a @ntinuar los antigucs modelos de
comportamiento, pudendo sin trabas dedicar los dias enteros a la
cazay lapesca

evidente caadder conservador de todo este tenor no es $n embargo
absoluto. También se encuentran tendencias que demuestran los
intentos de una selediva aaptaddén a la altura venezlana
contempordnea Asi, por gemplo, los yaruro creen gue viviendo
después de su muerte en el pais de la felicidad eterna habitaran en
casas y noa delo abierto, como lo hacen hasta éhora. Posegan ahi
caballos y ganado. Aprenderan también los saetos del cultivo de la
tierra y las cosedhas les permitirdn complementar la cazay la
pesca’®.

En esta visidn olservamos fadlmente una derta antinomia de las

opiniones. De un lado es evidente d deseo de mantener el anterior
tipo de eonamia, de otro, existe la esperanzade amitir los bienesy
la manera de vivir de los «KRadonales». Cabe aqui darse aentade la
contrariedad entre la pradica disposicion e la contraaalturadon,
aplicada por fuerza en lavida mtidiana, y laideade la salvadon que
cortiene un pograma de enormes transformadones en la altura
tradicional. Esto es testimonio claro de que los indios, demostrando
aversion al cambio de su modo ce vida, en redidad se guiaban no
solo pa € nativismo sino ante todo pa el temor a las conseauencias
de mntados mas estredoscon la podaddn no india. Al fin se
retiraron a las regiones de refugio que, a su vez se iban aciicando
cada tanto pa las sucesivas olas colonizadoras. El conservadurismo
gue ocupaba d primer lugar en la adividad pradicano dceddia, sin
embargo, sobre la negativa opinion e tenian los yaruro en cuanto a
los bienes materiales de los «blancos». Es evidente que se daban

47V, Petrull 0: op.cit., pp. 237 - 250
*® Ibidem, pp. 195- 255



cuenta de los provedhos redes que daba d nuevo tipo e eonamia.
Ademéas entian ellos mismos la superioridad de los «Radona es»,
gue nsistia, segun su opnién, en gque aquellos poseian hienes
inalcanzables para los indios. EI no emprender ningures pruebas de
adaptadon, las que en las condciones dondce dominaba d fatalismo
eran consideradas como vanas, no impedia, sin embargo, la
posibilidad de introdwir a la ailtura tradicional, los bienes
materiales conseguidos por los «blancos», ya que ea dla
comprendida totalmente de manera irradonal. No obstante, la
disposicion interna, casi psiquica de los indios a transformar su
propia alturay su econamia, era un testimonio de la posibilidad de
adaptarse estos indigenas a las condciones de vida mntemporaneas.
Sin embargo, un proceso tal hubierasido paible Unicamente en caso
de que fuese @ dirigido pa un servicio espedaizado en la
protecdon cke los indios, disponiente de una preparadon adecuada y
de medios materiales.

Asi pues, el conservadurismo de los indios yaruro fue fortaleddo en
grado considerable por la situaddn margina en la que se encontré
este grupo sobre d territorio de los llanos. La @nciencia de esta
situadon se reflgj6 igualmente en la mitologia. Se wnsideraba que
tanto las plantas cultivadas por los «Radonales» como los animales
por ellos criados fueron anteriormente aealos tan sblo para los
indios. Pero no supieron ellos aprovedar de estos bienes otorgados
por Kumay permitieron que les quitasen esos tesoros™. Seglin esta
interpretadon, la vision aalturada de la vida de postmuerte en el
paraiso material se presenta también como € regreso a los tiempaos
de la primitiva felicidad, y la reivindicagon ce los bienes que les
fueron qutados anteriormente a los indios, toma forma de una
justicia histérica, transplantada aun suelo metafisico.

La concepcion de salvadon formulada por los yaruro, a pesar de tener
una expresion general escaolOgica posee también ciertos rasgos
milenaristas. Entre dlos £ debe de ontar la vision e una nueva
cultura satisfaaente para los indios, y de una futura, feliz existencia
concebida totalmente de manera material. Estos gérmenes de mito
milenarista no cumplian, sin embargo, en este cao, todas las

9 |bidem. p. 238



funciones primordiales que en general, en los movimientos cialesy
religiosos van ligados a la ya desarroll ada ideamilenarista. No cabe
duda que desempefiaban ellos perfedamente su funcion etiologica
(explicadora), en cambio sus funciones dispaositivas eran
neutralizedas por el fatalismo pasivo. Asi pues, no aduaba ajui
ninguno @ los reguladores saaales ciaes que pudese hace de la
ideologia del «movimiento de salvadén» unconjunto de diredivas
indicantes la manera dicazde llegar a anhelado oljetivo®™. En vez
de dlo quedaba solamente € esperar pasiva y desesperadamente d
exterminio. Esta epera estaba repleta de un péadico
conservadurismo socio-cultural.

Movimientos milenarista-proféticos tukuna en el Brasil.

El segundo gemplo, analizado a fin de descubrir las tendencias
conservadoras y revolucionarias fran los movimientos proféticos de
los indios tukuna, mas de una vez @nsiderados sn razdn algura
como movimientos mesianicos. Los indios tukurg, evaluados en los
afios cuarenta de nuestro Siglo en arededor de 3 mil®*, y en los afics
sesenta en 4 - 5 mil personas™, habitan las regiones fronterizas del
Brasil, Colombia y Per(, establedéndcse ante todo a orillas del
Amazonas (llamado a esta dtura Solimogs) y de sus afluentes.

Desde los fines del siglo XIX, entre los grupcs brasil efios de esta tribu
principalmente, fueron surgiendo movimientos ciales y religiosos
de oortaduraddn y de caader bastante homogéneo. De un lado los
formaba la ideologia mitolégicatradicional de los tukurg, de otro la
espedfica situadon en la que desempefiaban un considerable papel
los procesos de aalturaddn, desorganizad6n social y las
condciones endacoloniales de discriminadon social, existentes ante
todo, en & campo interétnico.

0 A. Posern-Zielinski: Funkcje millenarystycznego mitu w ruchach spoleczno-réligijnych Indian Tupi-
Guarani [Las funciones del mito milenarista en los movimientos cial-religiosos de los indios tupi-
guarani], «Etnogafia Polska», Vol. 16, 1972 n° 2

51 C. Nimuendaju: The Tukuna, «University of California. Publicaions in American Archaeology and
Ethndogy», Vol. 45, Berkeley-Los Angeles 1952 p. 9

52 M. Vinhas de Queiroz: K voprosu o proroceskih videnijah (messianstve) sredi Tukunov, «Sovetskaja
Etnogafija», 1965 n° 1, p. 72



Hasta @ora se han registrado en esta tribu seis movimientos
conseautivos, o que no quere dedr que en redidad no haya habido
muchos méas. Es muy probable que no fueron ell os anotados en los
registros de las autoridades locdes ni tampoco en los trabgjos de los
«cronistas» casuales. El primero de los movimientos de este dclo fue
llamado Movimiento de la Profetisa en € Pert, y luego, en orden
crondogico e Movimiento Aureliano (1919?), e Movimiento en
Atiparana (alrededor del afio 1932, e Movimiento «Jaguar» (1938-
1939, el Movimiento del Profeta de Sad Jerénimo (1940- 194]) y €
ultimo, llamado por nosotros Movimiento de Tabatinga, del afo
1946 Conocemos |os cuatro primeros 1o de manera fragmentaria,
en cambio las informadones concernientes los dos sguientes n ya
mucho mas compl etas.

Un rasgo comun para todos estos movimientos es la garicion e
jovenes profetas de anbos sxos, los cuales proclaman e haber
redbido instruccones de fuerzas brenaturales concernientes la
manera de salvar a los indios ante la cdéstrofe asmica que ha de
amenaza muy pronto atodo el munda Este cdaadismo, en forma de
diluvio, ha de destruir atodos los «civili zados», en cambio los indios
habran de savarse en caso de amplir exadamente todas las
dispaosiciones dadas por los personagjes mitoldgicos que se ocupaban
de dlos. Estos persongjes mitologicos, por medio de sus emisarios
terrestres, designan alos miembros de latribu el lugar a que deben ir
para eperar ahi la subida de las aguas. La redizaddon e esta
profeda depende también, sin embargo, del cumplimiento exado de
las pradicas rituales y de las iniciativas teoldgicas. Los indios
tukung, muy conmovidaos por estos presagios, abandoran sus pueblos
y sedirigen con presura alos lugares sialados. El hedho e que esta
profeda no se aimplia en la fecha designada no descreditaba alos
iniciadores del movimiento ni tampoco la idea superior del mismo.
Después de uncs afos renada 4 en forma nueva. La ineficada del
movimiento se explicaba generamente o bien pa la intervencion
brusca de los brasil efios que exigian €l regreso de los indios a sus

%3 Todas los nombres de los movimientos son urapropasicion el autor de este aticulo



moradas anteriores, o0 hien pa no respetar ciertas prohibiciones
rituales y, lamas de las veces, por anbos fadores alavez”.

La fuerza del renadmiento ciclico de estos movimientos milenarista-
proféticos scia-religiosos surgia, sin embargo, de otra @msa. Es
predsamente la situadon dficultosa en la aal se encontraron los
tukura la que puso en marcha, en su sistema socio-cultural, un
mecalismo qLe les fadlitaba eindicaba la decdén e uno ck los
varios caminos posibles a seguir para lograr una eitencia
radicdmente canbiada. Es verdad que d camino elegido pa los
indios poseia caader irradonal y escgpistico. Fue 8, sin embargo, €l
resultado tanto de la objetiva evaluadon ce las propias posibili dades
en um onfrontadén dreda on los «civili zados», como también de
la acetaddn e las configuradones tradicionales tratadas con
redismo y tomadas de |la mitologia nativa.

La adtura tradiciona de los indios tukura durante & medio siglo
ultimo se fue descomponiendo muy profundamente a casa del
desarrollo de los procesos de aalturaddn, acderado pa la
obligadon qte tenian los indios de trabajar en favor de sus patroes.
No olstante la base de la e@namia seguia siendo € cultivo simpley
primitivo de la tierra cmplementado pa la pescay larewmltay, en
parte, también pa la afa caera de gali nas™,

El sistema de explotaddn ce losindios en estaregion el Amazonas ®
formd en los Ultimos veinte dios del siglo pasado. Fue entonces que
las regiones fronterizas vinieron a ser una importante auenca de
materias primas, suministrando el caucho, cada vez mas buscado.
Pues estos terrencs eran plantadones naturales de hevea brasili ensis.
Muy pronto se comenzo a ®lonizar la selva, la aal, parcdada a
causa de mncesiones, pasaba aser - de facto - junto con los indios
que e ella habitaban, propiedad de los patrdes. Un aumento de los
predos en los mercados mundales de caicho y la fata adnica de
mano ce obra caisd € empleo de la podadoén autdctona en las
cosedhas de latex. Grupcs de indios, obligados por fuerzay bao
terror a un trabgo casi esclavo, caian en continua dependencia

54 C. Nimuendajt: The Tukuna, passm; M. Vinhas de Queiroz: op.cit., pp. 71- 79
%5 C. Nimuendaj: The Tucuna, in: Handbod of Souh American Indians, vol. 3, Washington 1948 pp.
713- 717 («Smithsonian Institution. Bureau of American Ethndogy. Bulletin», n° 143).



eondmica Esta forma de explotadon, intensificada aln més por la
introducaon ke los tukuma ala e@namia mercantil usurera, vino a
ser a principios del siglo XX la fuente de la descompasicion ce la
comunidad de cata, lo que va unido dredamente alaformadon ce
un nwevo tipo de omunidad locd®®. Vinhas de Queiroz se dio
cuenta, con toda razdn, que los primeros casos registrados de
profetismo, ocurrieron, no pa casualidad, predsamente durante este
periodo®’. El fracao del boom del caucho (arededor de 1912 -
1920, causado pa la mmpetencia de las plantadones asiéticas, no
cambié la situadon ce losindios. La dependencia fue mantenida por
medio de unasubadinadon adicional ala aia estaban sometidos los
indios con respedo a sus patrées, pues éstos concentraron en sus
manaos el monopdio del comercio de frutos slvestres, naturalmente
en condciones extremamente usureras. Como conseauencia de estos
procesos, cambié la eonamia tribual y junto con €ela, fue
transformandose también la ideologia tradicional del indio. Creda
asimismo la demanda de los logros de la avilizadon (herramientas,
aperos, vestidos, armas, etc.), despertada por los blancos. La
imposibilidad de satisfaceala y e desequilibrio del tradicional
sistema de valores condicia en conseauencia ala aeadon ke estados
de deprivaddn, incrementados por numerosas epidemias, y que
vinieron a ser en este cao, €l motor de bruscas acdaones de protesta,
pero demostradas Unicamente en el campo reli gioso.

Veanos primero los acentos conservadores que en este movimiento de
protesta no juegan €l papel principa. Se expresan ell os, sin embargo,
y ante todo, en la ideologia del movimiento que, en principio, no
tenia caader sincrético; pues la esporadica atividad misionera
sobre este terreno no do nurca resultados duraderos®®, De ai la
necesidad de acetar la mitologia tradiciona tribual, en la aa se
buscaba respuesta alos problemas contemporaneos que interesaban a

%6 C. Furtado: Formag&io econdmica doBrasil, Rio de Janeiro 1963(aprovecho e latraduccion pdaca
Rozwoj gospodaczy Brazylii, Warszava 1967, pp. 184 - 185); L. A. Fainberg: Indegjskoe naselenie
Braazlii, in: Brazlij a. Ekonamika, pdlitika, kul’tura, Moskva 1963 p. 134, L. A. Fainberg: O formah
social’ ngj organizacii i ndgcevseveao-zapadng casti bassjna Amazonki v konce XIX - nacacale XX v.,
in: Amerikanskij Etnograficeskij Shornik, vol. 1, n.s. vol. 58, Moskva 196Q pp. 142 - 155 Trudy
Ingtituta Etnografii im. N. N. Miklucho-Maklgja.

57. M. Vinhas de Queiroz: op.cit., p. 72

%8 C. Nimuendaju: The Tukuna, p. 9



los indios. Sin embargo, a las creencias antiguas < les daba éora
una nueva forma, hadénddas de esta manera més duraderas. Se fue
transformando los temas mitologicos tradicionales, tales como, por
gemplo, laideadel diluvio, laideadel regreso del héroe adltural, la
ideade la mexistencia de los Eres obrenaturales con la gente, etc.”.
Una procedura acomo ésta tenia conseauencias de suma importancia
pues lainterpretaddn ce estos motivos £ uniayadiredamente onla
aceptadon o la prueba denegaddn d&l mundo golernado pa los
«civili zados». Por este camino se llegaba, por ggemplo, a introducir
una «mitologizadon» particular de la redidad evaluada
paositivamente.

Vinhas de Quieroz demostré gue de esta manera, en la cnciencia de
los indios < identifico la adividad del puesto indigena (pésto
indigena) del Servicio de Protecddn ke los Indios (Servico de
Protec® aos Indios), que existia en estos terrenos desde € afo 1942
con Dyoi, mitico creador de la aitura tribual. Este puesto, a
principio, ayudaba cnsiderablemente alos indios, distribuyenddes
comida, medicamentos, aperos y organizando también sobre su
territorio un cierto tipo de plantadones indigenas cooperativas. Era
pues algo tan extraordinario y dferente de la manera «namal» de
tratar a los indios a esta dtura del Amazonas que se lo considerd
como algo pareddo al mitico pais de la feaunddad. En cambio el
dirigente de este puesto fue mnsiderado como un heroe alltural
espedal, emisario de Dyoi. No fue por Casuadidad pues, que en €
aino 1946 durante d Ultimo movimiento conccido, se digidé a
Tabatinga, locdidad en la que se hall aba la sede de este puesto, como
lugar de concentradon ck los indios atemorados ante @ gigantesco
diluvio. Las tierras de Tabatinga, territorio sobre @ cua reinaba
Dyoi, noiban a ser destruidas por este caadismo®.

Sin embargo, €l catastrofismo mismo de los indios tukura ga ya una
visible forma de negaddn ck las reladones adualmente eistentes'y
era, a dedr verdad, unaidearevolucionaria irradonal que aaurciaba
e renadmiento del mundo liberado e lo malo gradas a diluvio.

59V, Lanternari: The Religions of the Oppressed. A Sudy of Modern Messanic Cults, New York 1963
p. 142
%M. Vinhas de Queiroz: op.cit., pp. 74- 77



Este motivo apareda visiblemente en los movimientos de los afios
1938 1940 y 1946 Es muy probable que desempefid é un gan
papel en los anteriores arrebatos de los indios. Asi pues € puede
afirmar arriesgadamente que d papel de la mitologia en estos
movimientos poseeun caader bastante anbivalente. La disposicion,
en primer lugar, de las concepciones mitoldgicas antiguas causo la
petrificaddn de dguncs temas ideoldgicos, a pesar de que la altura
de los tukuna en su fase material y también el sistema socia fueron
transformados considerablemente®. De otra parte, la alhesion e
estos temas a nuevo contenido reavivo las tendencias
revolucionarias, esconddas en las concepciones del escatologismo
cosmolégico y las imaginadones milenaristas bre una existencia
feliz y sin conflictos. Paralelamente alas consignas que manifestaban
el inevitable exterminio de todas los «civili zados», se manifestaba la
idea de que serian salvados tan solo los indios que awmplian las
obligaaones exigidas por € ritual. Este particular exclusivismo
satérico, bastante tipico para muchos movimientos scio-reli giosos,
ponia de manifiesto lafalta de unaideade solidaridad tribua y, tanto
mas, de hasta las formas mas rudimentarias do «panindianismo»
(americano)®2.

En las esferas de la altura material se tendia también a canbiar
radicdmente la sSituadon existente. Se puede observar aqui un
fendmeno bestante interesante, ligado a las dificultades que surgen
durante laredizadon padicadel programadel movimiento. Asi, por
gjemplo, en las movimientos del afio 1938 y @l afio 1940era general
la cnvicddn ce que paralograr lasalvadén y el cumplimiento de la
profeda ea necesario edificar una gran vivienda cmunal, llamada
maloca y organizar plantadones cultivadas en comuin. Si bien los
trabgjos en € campo se deduaban habilmente, la alificaddon ke la
maloca, sin embargo, presentaba dificultades inesperadas. Es dear,
casi ninguno @ losindios reunridos no paeia cdificadones témicas
suficientes para dirigir como es debido los trabajos de esta obra,
bastante cmplicada. Construcdones de este tipo nose devaban ya

1L, A. Fainberg: O formah..., pp. 142- 148

2 A. Posern-Zielinski: Melanezyjskie ruchy minenarystyczne jako przyklad wspélczesnych przeobrazen
kulturowych [Los movimientos mitenaristas de Melanesia como ejemplo de las transformaciones
culturales contemporaneas]. «Etnogafia Polska», Vol. 11, 1967, pp. 363- 364



al menos desde varias decenas de dios, a caisa de la decalencia de
las castas®®,

Se puede pues afirmar que la exigencia ritual de trabgjos coledivos en
el campo y €l regreso alas antiguas construcaones expresaba d afan
de volver a los modelos de vida ya pasados, es dedr a periodo
preaalturado. Lamaloca, en este cao, rerpresentaba d simbolo més
tipico de la adltura tradicional y de la organizadon socia pues en €l
pasado predsamente en ella se mncentraba toda la vida seglar y
saaa dela comunidad, todavia no destruida

El regreso alatradicion ya perdida, es dedr, el fendmeno definido pa
Linton como nativismo revivalista®, era ajui laméagicainiciadon ce
una serie de cambios radicdes, los cuales, continuados luego gadas
a la intervencion ce fuerzes obrenaturales, habian de ubicar a los
indios en & lugar que les corresponda en  munda Esta
revolucionaria vision el futuro no era, sin embargo, una fiel copia
del pasado. Contenia dla, y por lo menaos desde |os afios cuarenta, la
ideadel bien desarrollado culto de «cargo», no muy dferente alas
«clasicas» versiones melanesias de este mito®. Es verdad que d
bajar las aguas del diluvio, los indios iban a volver a vigo sistema
de vida pero enriqueddo pa aguell os alcances de la dvilizagon el
hombre blanco, cuya utili dad habia sido comprobada pradicamente y
por lo mismo lafaltadelos cuales s hada sentir considerablemente.

En e Movimiento del Vidente de S&o Jerénimo, el proroco daba asus
fieles la vision ke la feliz y feaunda tierra de Eware, habitada por
seres miticos, en la aua existirian todas las riqueza materiales de la
cultura de los «civili zados» y que los indios conccian®®. Esta idease
concretizO aun mas is anos después, durante @ Movimiento de
Tabatinga. En ese entonces los tukuna estaban convencidos de que
antes del catadismo arribaria un barco lleno de mercaderias, entre las
cuaes ¢ encontrarian tgjidos, medicamentos, aperos, comestibles,

83 C. Nimuendgjt: The Tukuna. pp. 11. 12; M. Vinhas de Queiroz: op.cit., pp. 73- 74

% Linton hace una diferencia entre revivalistic nativism que expresa @ deseo de volver a pasado
perdido, y perpetuative nativism, que expresa @ deseo de mantener y hace duradero €l estado cultural
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posturas de platancs. Como hien hechor de los indios & @nsideraba
al héroe ailtural locd, cuya persona eaidentificada conlanociéon de
«gohierno», nocidn gue paralos indios no significaba naday que les
era ompletamente incomprensible®’.

Asi pues, nos encontramos aqui, de un lado con e rechazo de las
conseauencias de la aalturaddn, constideradas negativamente y, de
otra parte, en cambio, con la ac@tadon ce la vision ce un futuro
aaulturado. En resumen, sin embargo, todcs estos mitos y pradicas
rituales poren a descubierto su fundamento emndmico vy
constituyen un estimulador de las tendencias revolucionarias
irraaonales.

No olstante, cabe sefidar que en los movimientos aqui mencionadas
juegan un @pel poco significante los shamanes pagg, tradicionales
funcionarios religiosos de 16s indios tukura. Los profetas sn
Unicamente gente joven, credda ya en e ambiente de la
discriminadon y explotadon ce los indios y que mnaoce los tiempos
pasados Unicamente por los relatos de los ancianos, los cuales poseen
cierta désis de eperiencias personales adquiridasen los contados
con los brasilefios. Verdad es que, los shamanes hacen pruebas dé
salvar su amenazala posicion pero estos intentos terminan en general
por fracaza, como pa ejemplo, en el movimtento del afio 19462
Gradual y cada vez mas intensamente van desarrollandose las
tendencias en contra de los dhamanes, tendencias que se pueden
observar ya en el Movimiento de Tabatinga®®. Esta degradadon de la
funcién ce los dalilanes estaba ligada ala @nvicaon e que los
medios méagicos. empleados por ellos no daban resultados obre la
gente «civili zada»™®. Es por eso que la nueva estrategia milenarista
no preveia la participadon adiva de los pagé en e movimiento. De
ahi que la opinién ce M. Pereira de Queiroz sobre d singuar papel
de los shamanes en los movimientos indigenas pareceser exagerada,

7M. Vinhas de Queiroz: op.cit., pp. 75, 77- 78
% C. Nimuendajt: The Tukuna, p. 140
%9 M. Vinhas de Queiroz: op.cit., p. 75
0 C. Nimuendajt: The Tukuna, p. 103



pues fue formulada tan sblo en base d andlisis de materia
concerniente |os movimientos tupi-guarani” ™.

Es dificil afirmar, que las tendencias revolucionarias anali zadas desde d
purto de vista de las reladones interétnices tenian cardder de
xenofobia total. A pesar de que todas las profedas conseautiva
samenazdan con la eterminadon e todos los «civilizados», la
postura de los indios en reladon a ajuellos brasilefios que no
dependian de los patrdes, por gemplo a los antropdogas que hacen
investigadones, 0 bien a los representantes del SH, estaba llena de
benevolencia. Pertenedan ellos en la conciencia de los tukura aotra
caegoria de «blancos», y estaban a servicio de los héroes indigenas.
Los indios trataban de independizarse tan solo de la opresion ce los
«civilizados» que los explotaban, aungLe no siempre se daban cuenta
Consciente de este esfuerzo. Segun la opinion e los plantadores,
amenazalos en sus intereses, los mas radicdes eran los lemas
proclamados por los dndos en e afio 1946 Segun parece
amnsegjaban ellos a los indigenas a no pegar a sus patrdes por las
mercancias compradas a aédito y también sugerian de matar a los
«civili zados» pa lo que no hebrian de sufrir ningtincastigo’. O bien
estos lemas eran propagados por los mismos blancos Unicamente a
fin de justifica las represiones, o hien eran un testimondo & que
durante la «evolucion» ce los movimientos social-religiosos de los
tulkuna, el milenarismo revolucionario fue adquiriendo, poco a poco,
un contenido socio-radicd comprendido cada vez més de manera
radonal. Cualquiera que fues,e la caisa, en redidad los patrbes
consideraban los movimientos proféticos de |os tukuracomo aadones
subversivas, dirigidas en contra de la pditica de ajuéllos. Temian
ellos que este movimiento tuviese &ito en € campo econdmico y
sodal, a pesar de que ya de antemano se preveia d fracao de sus
profedas religiosas. Trataban, en espedal, de impasibilitar la huida
de los indios de los territorios controlados por aquéllos y de impedir,
el regreso a la eonamia wlediva aitosufidente. Es por eso que

M. I. Pereirade Queiroz: Classfications des messanismes..., p. 116. La misma autora sin embargo se
alg6 implicite de su principio del aflo 1958 Comp. por giemplo M. |. Pereira de Queiroz: Indianische
Mesdasbewegungen in: Brasilien, «Staden Jahrbuch. Beitrage aur Brasilkunde und Kulturaustasch»,
Vol. 11-12, 19631964 pp. 31-44.

"2M. Vinhas de Queiroz: op.cit., pp. 77- 78



hadan lo pasible por aduar con anticipadon a fin de diminar en su
faceinicial, por medio de anenazas, violencias y presiones fisicas,
toda tentativa de pensamiento y acaon independientes. No temian,
en absoluto, un levantamiento armado pues los indios tukura no
pertenedan nurca ni en e pasado n en la adualidad, a los grupos
guerreros. El Unico motivo gue impulsaba alos patrdes a acuar de
esta manera @a d deseo de fortalece su propia preponcerancia
eoondmicay socia y su control sobre losindios. Latadica enpleala
por los blancos les garantizeba, generamente la victoria. Fue una
excepcion e movimiento del aio 1946 que habiendo elegido como
lugar de huida las tierras del centro indigena SH, impaosibilitd la
intervencion dreda de los plantadores. Después de la cdda del
movimiento, la mayoria de los indios ali concentrados permanedo
en € lugar, independizéndcse de esa manera de la pesada
servidumbre. Vinhas de Queiroz, con certezaobservo que, en derto
grado, el movimiento de Tabatinga tuvo éxito imprevisiblemente”.

En resumen se puede dirmar que las tendencias revolucionarias en los
movimientos cio-religiosos tukung, aunque vestidos de una
ideologia irragona y un pograma de aduadén, dominaban
visiblemente sobre @ conservadurismo, limitado a las esferas de los
mitos y rituales. Esta proparcién fue mnseauencia de la adividad del
escapismo milenarista™, manifestado en los movimientos de este
grupo ck indios. Estos movimientos estaban encaminadaos, ante todo,
contra las conseauencias de la integraddn econdmicade la tribu con
el sistema de la eomnamia brasilera mntemporanea que ligaba d
Estado dei Amazonas alos mercados mundales.

«Cultos Evangélicos» sincréticos toba e Argentina.

En muchas de las ociedades locdes de los indios toba que habitaban
las regiones argentinas del Gran Chaa (los terrencs a orill as del rio

3 |bidem, p. 78.

™ F. Worsely dividié los movimientos en «adivos» y «pesivos» considerando que alos primeros
pertenecen los movimientos cuya caaderisticason los cambios bruscos que han de deduarse ya pronto
en la istencia adua. La caaderistica de los movimientos «pasivos» es €l «siglo de oro» que ha de
tener lugar en un futuro lgjano y nomuy predso otal vez e la eistencia de post muerte. Comp. P.
Wordley: op.cit., p. 12



Bermegjo en la frontera de las provinoias de Formosa 'y Chaa) nadé
en las afas cincuenta de nuestro siglo un nuwevo culto religioso
sincrético. Si bien su nadmiento se dedud duante una bien
desarrollada ac@on misionera, no otstante, la farmadon ce esos
«cultos evangélicos» fue un fendmeno totalmente locd, que surgio
como conseadencia de las necesidades sciales y psiquicas de este
grupo ce podadénindigena, evaluada en 15mil individucs’.

El nadmiento de este movimiento religioso fue, en parte, efedo de los
credentes contados de la podadén indigena del Gran Cha con
diferentes centros misioneros protestantes. Estos indios estaban en
contado, sobre todo, con los miembros del Movimiento de
Pentecostes (Pentecostal) y con los Mennoritas de América del
Norte, los cuales desarrollaban su adividad o kien sobre la misma
«Pampa del Indio» o ben entrando en reladones con los toba en los
pueblos cercanos o en los centros de la alministradon locd.

Esta situadon favoreda la formadon de nuevos grupos religiosos en
torno a los persongjes que poseian todas las caaderisticas de jefes
caisrnéticos y que gozaban ademés del conacimiento elemental en
doctrinas 'y cultos de las confesiones protestantes arriba
mencionadas. Estas congegadones de indios, aparentemente
cristianas pero en redidad profundamente sincréticas y dirigidas
diredamente por «sacedotes» autéctonos constituian um nueva
forma de organizadon social de los toba. En € afio 1966fueron
evidenciadas ya 60 comunidades religiosas de ete tipo’®. Todos
estos grupacs, a pesar de las diferencias que los sparaban y que en
redidad eran de caader seaundario, desempefiaban funciones
pareddas, poseian rasgos £mejantes y satisfadan las mismas

S Métraux informé en el afio 1946 gae d nimero total de los indios toba que habitaban al borde del rio
Bermejo erade drededor de 4000 fasta 5000 rsonas. Comp. A. Métraux: Ethnogaphy of the Chaco,
in: Handbodk of Souh American Indians, Vol. 1, Washington 1946 p. 223 («Smithsonian Institution.
Bureau of American Ethndogy. Bulletin», n° 143). En cambio las fuentes oficiales nuevas (Ministerio
del Interior, Censo Indigena Naciond, vol. 2, Buenos Aires 1968 demuestra en esta region arededor
de 15000 toba (de awerdo a E. S. Milier: The Argenitine Toba Evangelical Retigious Service
«Ethndogy. An International Journal of Cultural and Social Anthropdogy», Vol. 10, 1971 n° 2, p.
149). Se debe de mnsiderar que la diferencia demostrada en este periodo e 22 afios ® debe: 1) a
aumento demogréfico, 2) ala mnstantey periddica enigradon de los toba bdlivianos ala Argentina, 3)
al abandono @& sistema de vida ndmade de estos indios lo que dificultaba la redizadon de censos
corredos, 4) a paso de los censos demogréficos orientativos alos redes 'y 5) a empleo de un criterio
diferente en cuanto a indio toba

SE. S. Milier: op.cit., p. 153



necesidades psiquico-sociales. Sobre todo constituian un nwevo
fador de laintegraddntanto dentro de un mismo grupocomo y entre
ellos, fortaledendo las reladones de las ciedades locdes,
dispersadas por € Chao. LIenaban, ademés, €l «vado» que se formo
a caisa del descrédito de los viegjos cultos religiosos y las pradicas
tradicionales de los $hamanes. Suministraban a los indios la version
indigena del cristianismo, adaptada asus configuradones culturales
eliminando a mismo tiempo la mnciencia de la «deprivadon
relativa», experimentada por los toba, en la confrontad6n bruscay
conflictosa de sus culturas con la mutaddn argentina de la
civilizadon reolatina.

Para pertenece al culto habia que pasar por la caemonia inicia del
bautismo. Después de este ritual el neofita poda ya @ncurrir a las
reuniones religiosas que se deduaban uravez cala varios dias, bajo
el condwto de los llamados «drigentes»’’. Estas ceremonias &
componian de cantos, bail es, rezos, sermonesy de rituales que tenian
como oljetivo la auraddn magica de los enfermos y que de manera
evidente juegan en estos «dficios religiosos» € papel principal,
permitiendo considerar el nuevo conjunto de las creencias como un
culto espedal, curativo y de caader bastante pragmético.

En & movimiento social que caisd la formadon de ajuell os «cultos
evangélicos» locdes no se percibe ni mesianismo n milenarismo, y
el profetismo se hace sentir de manera extremadamente débil. Asi
pues, sobre d fondo @& los movimientos cio-religiosos «tipicos»,
tales como, por gemplo, el Movimiento de Juan Santos Atahuall pa
entre los indios campa e el Pertl del afio 17428 o e Movimiento
del Profeta Nabsacalas, que aduaba en la region ce Quimbaya en
Colombia en e afio 1603° & movimiento que nos interesa a
nosotros < distingue por ser diferente, lo que dificulta
considerablemente d ubicalo en cualquiera de los grupcs
clasificados.

" |bidem, p. 158

8 M. Olivier Ordinaire: Les sawages du Pérou, «Revue d’ Ethnogaphie’, Val. 6, 1887, pp. 266- 285
A. Raimond: El Pery, vol. 2, Lima 1876 libro primero, pp. 330- 334 A. Métraux: A QuechuaMessah
in Eastern Peru, «<KAmerican Anthropdogist», n.s., Vol. 44, 1942 pp. 721- 725

"9 G. Eckert: Prophetentum und Freiheitsbewegungen im Caucatat. «Zeitschrift fir Ethndogie», Vol.
76,1951 pp. 121- 125



Elmer Miller, investigador de este movimiento, esta dispuesto a
clasificar lainiciativa de los toba ala cdegoria de los movicontraron
en un mismo gupo con el giemplo clésico de los movimientos de
tipo compensador, es dedr con e peyotismo nateamnericano con €l
cua redmente paseen muchas rasgos comunes. Vendria dlo a ser un
gemplo mas de los rasgos convergentes o paraLelos entre las
cuhuras indigenas tan algjadas de si aunqle eistentes en condciones
eologicas pareddas. Nos referimos aqui, naturalmente, de un lado a
los $stemas ociales y culturales de los indios de las regiones de la
Pampa y e Gran Cham y, de otro a los indios de las Grandes
Llanurasy Praderas™.

Antes de caaderiza las tendencias revolucionarias y conservadoras de
los movimientos remgiosos de los indios toba e imprescindible
hace una breve revista de los cambios sciales y culturales que
causaron € nadmiento de estos nuevos cultos religiosos. Los indios
toba, clasificados a grupo guaycurd (waikuru)®®, habitaban terrencs
no muy atrayentes desde @ purto de vista eondmico. Los extensos
terrenos bgjos cubiertos de sabanas y de vegetaddn arbustiva y
suculente en el Gran Cham a oeste y los baosques tropicdes al este
de estaregion causaron e la podaddn autoctona se mantuviese de
la cazalareoltay la pesca®. El cultivo de latierra, primitivo y de
caader visiblemente seaundario, complementaba este tipo de
eonamia indigena. Como & Cha era pohlle en materias primas, a
comJienzos del periodo colonial, no fue grande d interés de los
espafioles por estas tierras, consideradas tan sdlo como camino dce
transito alas provincias andinas.

Es en este periodo qe las culturas indigenas del Gran Chaa sufrieron
transformadones emejantes a las que pasaron los habitantes de los
Prados en Américadel Norte. Desde la segunda mitad del siglo XV I
los indios comenzaron a grovedhar del cabalo lo que de manera
fundamental cambi6 el sistema socio-cultural®’. Comenzé a aimentar

8 A. M. Josephy, Jr: The Indian Heritage of America, Toronto-New York-London 1969p. 273

8 JH. Steward, L. C. Faron: op.cit., p. 420

8 Una caaderistica material genera de la ailtura de los toba mntiene la obra de D. del Campana
Cortributo al’etnogafia del Toba extrado del «Archivo per I’ Antropdogia el’Etndogia», Vol. 33,
1903 n°2, pp. 1- 38.

87 A. Métraux: Ethnogaphy of the Chaco, pp. 199- 205



rapidamente d significado ce los guerreros, los grupos nmadas
iban hadendo cada vez més numerosos, aumento la autoridad de los
jefes y se abandond @& manera definitiva d cultivo primitivo de la
tierra®. Todo esto causd que los indios del grupo guaycurd
fortalederon su pasicion hesta tal grado gue puderon oporerse de
manera amada a la futura presién del sistema de la podadon
colonial®.

Estas transformadones venian acompafiadas también de numerosos
fendmenas negativos, sobre todola despodaddn causada, de unlado
por los conflictos armados con los espaiades y las luchas entre las
tribus que aontedan cada vez més a menudq de otro lado pa €l
desarrollo de las enfermedades epidémicas traidas a Cham pa los
colonizadores. La notable intensificaddn e la wlonizaddon ce los
blancos, comenzada afines ddl siglo XVIII en laregion del sur del
Gran Chaw causo que lamayoria

De los indios que habitaban los terrenos a lo largo el rio Salado se
desplazaea en drecaonal rio Bermejo.

Una nueva ola de canbios radica, esabarcalas tribus del Gran Chaw a
comienzos de nuestro siglo. Ahoraviene dlaligada ala wlonizadén
de estos terrencs y a una mayor aun integradon econdmica ®n las
restantes regiones de la Argentina. Conjuntamente @n los ranchaos de
criase aean en este periodolas plantadones de dgoddnmés grandes
del pais (entre los rios Parandy Bermejo), crece ¢ significado el
cultivo de la cdia de azica y a mismo tiempo aumenta la
saqueadora eonamia forestal dedicada a la explotadon e
quebracho, que suministraba a la industria del curtido € tanino
imprescindible. El proceso de auellas transformadones de la
estructura eondmica del Chao limitd considerablemente d
territorio de los indios™. Cambi6 también de manera importante la
eonamiaindigena que, de podadon ndmada rewltadoray cazalora

8 A. M. Josephy, Jr: op.it. p. 274

89 . Kersten: Die Indianersdimme des Gran Chaco his zim Ausgange des 18. Jahrhundert. Ein Beitrag
zur historischen Ethnogaphie Sudanerikas, «Internationales Archiv fir Ethnogaphie», Vol. 17, 1905
pp.1-75

O A. Ferrer: La econamia argentina. Las etapas de su desarrollo y problemas actuales, Buenos Aires
1965 (aprovecho ce la traduccon pdacaGospodarka Argentyny. Etapy rozwoju. Aktualne problemy,
Warszava 1969 pp. 286- 290); J. Belaieff: The Present-Day Indians of the Gran Chaco, in: Handbod
of Souh American Indians, vol. 1, 1946 pp. 371- 373



pasd a llevar una vida de tipo sedentario en la wal la base de la
manutencion vino a ser €l cultivo dél algodoén la cdia de aZicar, las
legumbres y el aprovechar de la mano e obra indigena en las
plantadones yen la corta de los bosques.

Una prueba, en cierto modo, de mantener la allturay la independencia
tradicionales era la actdn, iniciada por losshamanes, de organizar a
los indios a fin de expulsar de su territorio a los colonos «blancos».
Sin embargo este propdsito ac@d0 trégicamente, pues en un
encuentro con fuertes divisiones paliciaca y militaries en Napalpi en
el afio 1924murieron varias centenas de indios de anbos sxos™.
Asi pues la independencia por via militar fue un fracao y la
conciencia de este hecho hubo @hedhar hondbs raices entre los toba.

A la par can € desarrollo de los procesos de aalturadon
veniaaedendo la desintegraddn e los tradicionales dstemas
sociaes ligada, entre otros, a la decalencia de la autoridad de los
shamanes. El remplazo del antiguo shamén pa un nwevo tipo ¢k jefe
religioso era uno e los rasgos revolucionarios fundamentales de las
transformadones, introduwido pa medio de los «cultos evangéli cos».
Este canbio, de caader nuevo y radicd puede ser comprendido sblo
teniendoen consideradon € lugar, papel y funcion gie desempefiaba
el shaméan en la sociedad tradicional de los toba.

Entre las obligadones y las habili dades de los shamanes contaban pues
la araddn, prediccdn, interpretaddn e los presagios,
neutralizarcion ce las conseauencias de la magia negra, €l garantizer
éxito en las iniciativas emnadnicas, la organizaddn e ceemonias
religiosas, direcdon ce altos y fiestas™. Asi pues s influencia
sobre la comunidad locd, en la aial aduaba, no era pequefiay no se
limitaba tan solo alo «saao» Muy a menudolainfluencialaicay el
prestigio «pditico» e esas personas los convertia también en jefes
de los respedivos grupocs locdes. No olstante, estos $hamanes que
estaban ala guardia de la tradicion comenzaron pao a poco a perder

% Los sicesos de Napadpi, in: Diario de Sesiones de la Camara de Diputadas, vol. 5, Buenas Aires
1924(segunE. S. Miller: op.cit., p. 149

92 A. Métraux: Le shamanisme chez les Indiens de | Amérique du Sudtropicale, II, «Acta Americana.
Revista de la Sociedad Interamericana de Antropdogiay Geografia», Vol. 2, 1944 n° 4, pp. 320- 341,
I. Lubinski: Der Medizinmann ke den Naturvolkern Siidanerikas, «Zeitschrift fur Ethndogie», Vol. 52
-53, 19201921, pp. 234- 263



su autoridad en €l nuevo contexto de las reladones interétnicas, sobre
todo paque no podan hace nada wntra las enfermedades que
atacdan cada vez mas a menuda No tenian tampoco ningura
influencia sobre @ mundo sobrenatural de los espiritus, para que
estos les ayudasen a detener las olas de wlonizadores. Iguamente las
rebeliones de los afos 1916 y 1924 iniciadas por ellos, en vez de
mejorar la situadon terminaron pa ser un fracao tragico®. En
ambos casos la descreditadon e los dhamanes trgjo consigo la
descreditadon ce los cultos animisticos locdes, que en su forma
anterior no satisfadan las esperanzas que se tenia™.

Es lo pa haza que desde los afios cuarenta de nuestro siglo
comenzaron a aduar sobre d territorio del Gran Chao las misiones
del movimiento de Penteastés. Ofrederon ellas a los indios un
atrayente modelo ritual del cristianismo, pues demostraba derta
semeganza &terna on las. pradicas religiosas y magicas
tradicionales. Permitia pues adaptar las nuevas configuradones
culturales sSn ningun conflicto. Entre estos elementos comunes ¢
encontraban, sobre toda, lafe en e poder curativo de lareligion, la
glosoldia, las danzas extdticas, los cantos, etc.®>. La gran
popuaridad que lanuevaideologia alquria entre los indios $ debia,
sin dudy, a las acdones curativas inmediatas y a mismo tiempo
eficaces que redizaban los misioneros. De aaerdo con la mitologia
tradicional de los toba, ellas eran un testimonio evidente de la
supremada de los «demonios» aprovechados por los «blancos» en la
lucha ontra los espiritus indios peyok que caisaban las
enfermedades®. Esta mnvergenda de las pradicas y los rituales
extaticos de los miembros del movimiento de Pentecostés deddio

% A. Métraux: Ethnogaphy of the Chaco, p. 223

% A. Posern-Zielinski: Melanezyjskie ruchy... [Los movimientos mil enaristas de Melanesia.. ], p. 354

% E. S. Milier: op.cit., passm; J. Loewenetal.: Shananism, illnessand paver in Toba Church Life,
«Pradicd Anthropdogy» Vol. 12, 1965 pp. 250 - 280. Para mmparar vale la pena ver la obra de N.
Bloch-Hoell: The Penteastal Movement. Its Origin, Devdopment and Distinctive Character,
Copenhagen-Stockham-Géteborg 1964 que mnstituye una monogafia muy completa de esta fe. La
influencia de los Penteaostés en América del Sur durante los Ultimos afios aumenta cala vez més,
espedamente en el Brasil y en Chile, comp. E. Willems: Religioser Pluralismus und Klassenstruktur in
Brasilien undChile, in: Religioser pluralismus und Gesell chaftsgruktur, «Internationales Jhrbuch fir
Religionsziologie», Vol. 1, 1965 pp. 196- 198

% W. Krickeberg: Amerika, in: Die grosee Volkerkunde, Sitien, Gebrauche und Wesen fremder Volker,
vol. 3, ed. H. A. Bernatzik, Leipzig 1939 p. 114



sobre d poder de los procesos sncréticos que tenian lugar en los
cultos nuevos. Vae la pena sefialar aqui, que los esfuerzos de los
misioneros jeaulitas redizados en el Gran Chaa en € siglo XVl no
dieron efedos duraderos, pero era este d periodo en e cual la
antigua jerarquia de las autoridades y toda la aultura tradicional, a
pesar de introducir € caballo, no estaban ain derrotadas’. Pero el
éxito del movimiento de Pentecostés y de los Mennornitas era, sin
embargo, también aparente. Su adividad vino a ser un caalizador
acderante d proceso de la aeaddn del nuevo movimiento. Su
carader sincrético tuvo urainfluencia evidente sobre la garicion ce
claras tendencias conservadoras en las pradicas magicas y en los
rituales. Las vigas ceaemonias dhamanisticas adquirieron agui
solamente un marco nuevo, desempefiando a menudo la misma
funcién que antes. Mencionamos ya d importante papel die la danza
extaticay de los cantos. No olstante d elemento «perpetuo» mas
importante egala ceemonia magicade asrradon. El ubicar este fador
en primer plano causogue los nuevos cultos, desde varios purtos dé
vista, desempefiaban fi.elmente las funciones que antes pertenedan a
los cultos utili tarios $ramanisticos.

Este aiptoconservadurismo, que se hace ver en los rituaes, viene
ammpaiado de tendencias revolucionarias, no muy fuertes pero
visbles obre todo en la esfera socia y en la estructura de los
oortados interétnicos. En base ala re orientaddn ce la tradicional
jerarquia de las autoridades = fueron formando las respedivas
«asambleas», que desempefiaban no solo importantes funciones
religiosas y mégicas pero que aan también un fuerte fador de la
integradon del grupo locd. Verdades que hasta éora todo el
movimiento evangélico de los indios toba est4 dividido en varias
deceanas de «cultos» separados, pero a pesar de eso aparederon ya
ciertas tendencias unificadoras que tienden a unir las respedivas
congregadonesy a onstituir una organizadon edesiastica aitéctona
mas grande. Predsamente estas caaderisticas posee la Iglesia

9 F. de Azara: Voyages dars I’ Amérique Méridionde..., vol. 2, Paris 1809 pp. 164 - 165 M. T. Price
presenté un andlisis Interesante de las causas de los éxitos y las derrotas de las acdones misioneras:
Chrigtian Missons and Oriental Civilizations. A Sudy in Cutture Contact. The Reactions of Non-
Christian Peoples to protestant Missons from the Sandpant of Individud and Group Behavior:
Outline, Materials, Problems and Tentative | nterpretations, Shanghei 1924



Evangélica Unida, organizadon religiosa independiente de los toba,
creada etre los afios cincuenta y sesenta y que disponia de un
permiso dficial (fichero) para desarrollar su adividad. De 60
comunidades religiosas existentes en el afo 1966 entre los indios
toba, hasta 28 estaban unidas en la nueva iglesia aitéctona, 1o que
representaba cai @ 47% de todas las congegadones®. La
intensificadon e los contados entre las respedivas comunidades
religiosas favoreda d fortaledmiento continuo ¢k las reladones no
solo locdes. La base de laintegraddn ck los indios toba viene aser,
a mismo tiempo, una nuevaideologia basada en la biblia como great
panaea for their social ill S*°, que tenia, aungue dismulado, un
contenido e substancias familiares. Esta ideologia no solo fortalece
e sentido ¢ oledividad sino e iguamente redza ate los
indigenas sus valores como ciudadanos de la Argentina con denaos
derechos formales. El hecho e posea una organizadon religosa
propia y de pertenece ala cmmunidad cristiana son ura fuente de
profunda mnvicdon para estos indios de su aparente igualdad con la
pobadon «Hdanca», manteniendo a mismo tiempo la aitonamia en
la esfera de |as creencias reli giosas.

Desde d punto de vista de las reladones interétnicas e elemento
esencia de los «cultos evangélicos» toba parelie ser predsamente
aquella tendencia a cea nuevas formas de independencia espiritual
y organica En la ideologia, la fata de lemas que epresasen la
esperanza de un futuro mejor en e sentido socio-econdmico fue la
gque deddi6 quwe d caader de ete movimiento fuese
fundamentalmente pasivo. Encaminaba é €l interés de los creyentes
hada la magia arativa y los rituaes de danzas y cantos. No
obstante, esporédicamente grarederon en é también acentos
xenofdhicos dirigidos en contra de los misioneros y los «blancos» en
genera’®® Tales lemas poria de manifiesto un cieto Mateo
Quintana, individuo extraordinariamente adivo, que interpretaba sus
visiones en pulico, es dedr que poseia todos los elementos propios
de unjefe profético, cosa excepciona entre los indios toba.

B E. S. Miller: op.cit., pp. 152- 153
9 |bidem, p. 156
190 hidem, p. 154



Sin embargo duante los Ultimos afios, es dedr desde la seguncda mitad
de los afos ssenta se puede gercibir visiblemente entre los indios
toba un lento proceso de transformadon, como conseauencia del cual
junto a las ideas magico-religiosas cada vez més a menudo aparecen
lemas pdliti cos. Los portavoces de estas nuevas tendencias, radicdes
en reladoén al movimiento religioso pasivo y sedario son alguncs
«dirigentes». Esta rriente surgié, sobre todo, por la aedente
desilucion e los indios, que se daban cuenta conscientemente de la
imposibilidad de canbiar su pasicion. A pesar de haber aceptado la
religion del hombre «blanco», su situaddn como grupo minoritario
dominado nosufriocambios visibles. No dejaba de tener importancia
iguamente la devadon cel grado ce educaddén cke lostobay junto a
ello un megor conacimiento de los deredhos que dominaban la
sociedad capitali sta de los argentinos «blancos»™°*.

Entre los indios toba se puede observar un fendmeno hestante tipico,
por ggemplo, para los territorios norteamericanos, consistente en la
evolucion ce los movimientos religiosos y sociales desde la
resistencia amada, que no cuenta @n el sistema dedivo de las
fuerzes, hada las ®das sncréticas autondmicas, que acetlan las
experiencias religiosas y que d fin comienzan graduamente a
obtener ciertas caaderisticas tipicas para las organizadones
pditicas'® El desarrollo posterior de los amntedmientos
demostrard si estaregularidad ser4 mantenida.

Asi pues, hadendo unresumen de la caaderistica de los «cultos
evangélicos» toba, se puede dirmar que constituyen ellos el sintoma
de un movimiento socia y religioso compensatorio. Desde € purto
de vista altural poseen en cambio carader reformatorio. Sin
embargo la falta de un programa religioso y pditico cristalizado
debilit 6 su adividad. Este hedho fortaled6 claramente las tendencias
conservadoras, visibles ante todo en los rituales, pero neutralizd en
cambio las tendencias revolucionarias que se manifestaban tan sélo
en las pradicas ciaesy, concretamente, en las transformadones de
las reladones cialesdetipolocd.

101 hidem, p. 158
192\, Posern-Zielinska: Peyotyzm, Religia Indian Ameryki Pétocnej [El peyotismo. Religion de los
indios de América del Norte], vol. 25, Wroclaw 1972 Biblioteka Etnografii Polskiej



Resumen.

Las normas, divergencias y coreladones observadas en los
movimientos cia-religiosos de siglo XX 'y sefidadas a
corntinuadén, confirman en ciertos casos las conclusiones a las que
se ha llegado en base alos materiales provenientes de los periodcs
crondogicos anteriores en dros casos en cambio, exigen ellas
mismas de seguir siendo \erificadas.

El andlisis de los tres movimientos ciaes y religiosos elegidos
demuestra que en cada uno ce dlos £ pueden descubrir ciertas
tendencias conservadoras y revolucionarias, manifestadas sempre en
proparciones y configuraaones opuestas. Hasta en e movimiento
yaruro, €l mas conservador, encontramos tendencias revolucionarias,
ocultas en lavision del bienestar de pastmuerte. Desempefiaban ell as
ahi un papel servidor en reladdn a las tendencias conservadoras. La
esperanza de un cambio radicd de las reladones en la vida de
postmuelte liquidaba pues eficaanente todas las corrientes
novadoras, fadlitando la cnsolidadén e la pasividad fatalista. Era
digtinta la situadon en los movimientos tukuna en los cuales el
conservadurismo, visible tan solo en las ceremonias 'y en el hecho ce
reaurrir a la tradicion mitologica a dedr verdad dada ya a
correladones, apoyaba las tendencias revolucionarias dominantes.
En cambio en los cultos sncréticos de los indios toba figaran en
mayoria las tendencias conservadoras, que se acetuan en € ritua, la
magia de la awradon ylafalta de un programa de transformadon ol
munda No olstante figuran también en é claros aspedos
revolucionarios y hasta visibles en la pradica misma. Entre dlos el
romper con las autoridades tradicionales y el probar de obtener la
independencia orgénicareligiosa.

Esta forma de divisién ce las tendencias nos autorizaria a definir, de
manera totalmente cnwvencional, & primer movimiento (yaruro)
como «conservador», €l segundo (tukurg) como «evolucionario» y
lo mas comodo seria definir el Gltimo como «eformadors. Es natural
gue estas etiquetas no tienen ningun \alor universal. Sélo deben de



substituir la dasificadon e estos movimientos sgun la dase del
contenido encerrado en ell 0s™*,

A pesar del carader opuesto de estas tendencias, que desempefian de un
lado, funciones transformadoras radicdes y, de otro, funciones
conservadoras, resulta que se pueden complementar ellas
perfedamente. Esta caaderistica es, en cierto grado, unrasgo opio
de todos los movimientos cia-religiosos. Si sus programas
ideoldgicos y sus adividades pradicas poseen ura mayoria de
tendencias conservadoras 0 hien revolucionarias, tienden ellas
igualmente alograr e mismo oljetivo. En ambos casos < trata de
defender la anenazala personalidad propia y la identidad de la
cultura, y también de liquidar los estados de privadon, dependientes
de las diferentes casualidades histéricas y que son considerados
como fadores fundamentales de los cuaes resulta la aead¢én el
movimiento®*

Las tendencias revolucionarias % hicieron presentes en grado supremo
en las wciedades que fueron explotadas por fuerza (tulkuna),
creando la protesta cntra las reladones ecndmicas existentes. Alli
pues fueron undas a caastrofismo y a milenarismo, es dedr a las
ideas que @ntenian ura gran ddsis de tendencias revolucionarias
radicades. Un caso pareado es e movimiento conibo-shipibo, € cual
ponia en primer lugar la ideadel mesianismo revolucionario y la fe
en ura cecana pulsion e los «blancos» pa e mitico Inca asu

regreso de Cuzco'®,

193 E| emplear agui la tipologia de los movimientos sciales propuesta por M. Nowicka no parece
adeauado pies esta dasificadén, en vez de hace més visibles las diferencias entre los movimentos
analizados en redidad los dissimula. Y asi las tendencias «conservadoras» del movimiento yaruro y las
«revolucionarias» de los movimientos tukuma se encontrarian en un mismo grupa. es dedr en los
llamados «movimientos escapistas de transformadon». Es dedr que esta cdegoria es Smplemente para
nuestras consideradones demasiado general. Luego. de awierdo a esta division, los «cultos evangélicos»
sincréticos «de reformaddn» ck los toba deberian de ser considerados como «movimientos escapistas
de recnstruccon social». lo que me parece aleasado. Compara E. Nowicka: Bunt i ucieczka. Zderzenie
kultur i ruchy spoleczne [Sublevacion y huida. Choque de culturas y movimientos sociales]. Warszava
1972 pp. 254- 256.

14 D, F. Aberle: A Note on Relative Deprivation Theory as Applied to Millenarian and Other
Movements. in: Millenial Dreams in Action. Essays in Comparative Sudy, ed. S. L. Thrupp
«Comparétive Studies in Society and History». Supdement I, The Hague 1962 pp. 193- 214

105 U, Schlenther: op.cit., pp. 290 - 292 G. Tessnann: Menschen ohre Gott. Ein Besuch bei den
Indianer des Ucayali, Stuttgart 1928 pp. 3, 11, 13. La genedogia de esta idea @ lo de los conibo-
shipibo es muy antiguay Steward y Métraux sugieren que desempefiaba dla un considerable papel en €
levantamiento antimisionero de estosindios en e afio 1767 Comp. J. H. Steward, A. Métraux: Tribes of



En cambio en aguellos movimientos en los cuales la union con €
sistema interétnico de las reladones ewmndmicas era
incomparablemente  mucho més floja, aumentaba de manera
considerable d papel del conservadurismo. Como gemplo pueden
servir los yaruro, los cuales limitaban sus contados con los
«radonales» hasta lo minimo y los indios toba, unidos parcialmente
al sistema general de la eonamia dgentina pero que trabajaban
periddicanente en las plantadones en base a un redutamiento
voluntario’®® En este (ltimo caso se debe de tener también, en
cuenta, sin embargo, la funcién curativa de los «cultos evangéli cos»,
los cuales por eso mismo concentraban €l interés de sus creyentes en
la magia y las experiencias misticas, alganddo de las cuestiones
eondmicas. Se nfirma aqui € principio en base d cua la
expresion gadica es dedr el culto, pertenece ala parte integrante
més conservadora de la religion*®’. Una doctrina puede mntener, a
menudqg aungle mas no sea @ un ciclo de mitos pequefics, un
contenido subversivo (milenarismo, mesianismo). Esto o
demuestran muchos movimientos ociales y religiosos en América
del Sur.

Un problema muy interesante en los movimientos anteriormente
mencionadas es la llamada perspediva de tiempo. Es muy popuar €l
tratar el pasado como «siglo de oro» perdiao. Esta ideaviene ligada
con la esperanza de poder volver alaidedizaday feliz épocade los
antepasados, enriquedda por los elementos de la dvilizadén
contemporénea Los yaruro construyen, en base alos reauerdos del
pasado, su tierra de Kuma, semeantemente alos guarani, los cuales

the Peruvian andEcuatorian Montafia, in: Handbodk of Souh American Indians, vol. 1, 1946 p. 563
El persongje del Inca ®mo héroe alltural aparece @ michas «neomitologias» indigenas en Montafia,
tanto en e Perd como en € Ecuador. Comp. por gjemplo U. Oberem: Los guijos. Historia de la
transculturacion de un gupo indigena en e Oriente ewatoriano (1538 - 1956, «Memorias del
Departamento de Antropdogiay Etnologiade América», Vol. 1 - 2, Madrid 1971 pp. 244- 245

1% pareceque e lo de los toba tuvo lugar una derta polarizadon de las adividades. De un lado la
acaoén tendiente alograr laindependenciay unstatus religioso «més elevado», de otro formas tipicas de
resistencia aea ontra la explotaddn en las plantadones. Comp. S. Shap i r o: The Toba Indian d
Bolivia, «kAmerica Indigena», Vol. 22, 1962 n° 3, pp. 241 - 245 De &i que apesar de los estrechas
contados de tipo ecndmico que ligaban a los toba @n los argentinos los «cultos evangélicos» no
tenian reladdn dreda mnlaformade explotaddn ce estosindios

107 3, Wadh: Scaciology of Religion, Chicago 1944(aprovecho e latraducdén pdacaSaijologia religii,
Warszawva 1961, pp. 53—55)



afloraban la «Tierra sin Mal»'®® En cambio los tukura, hasta se
esforzeban pradicamente por hace resucitar las configuradones de
cultura ya pereddas, los comportamientos y las instituciones
socidles. En lo de los toba no encontramos casi sentimientos
emocionales en cuanto a pasado, a contrario, ciertos momentos
demuestran sus deseos de romper con latradicion de los antepasados
(laresignadén ce laingtitucion del shaman, las ganas esportaness de
pasar a cristianismo).

La opinién caaderistica de los indios tukura e definida @mo
nativismo revivalista. Su oljetivo es recordar los olvidados ya rasgos
culturales yel hace revivir los antiguss modelos de la
existenciasocial. Contiene dla pues la ideadd regreso a idedizado
status quo arie. Asi pues es ella smplemente una @ncepcidn
revolucionaria de la rebeldia, tendiente a diminar la negada
existencia adual. De esta manera d regreso a la tradicion y la
disponibilidad a cntinuarla no debe de ser siempre expresion ce
tendencias conservadoras. El conservadurismo desempefia un pepel
importante en los casos en los que d presente es tratado como estado
gue no pwede canbiar diametralmente. Una excdente ilustradén ce
esta reladon son los yararo y los toba. Los primeros, cdificando
negativamente su destino, lo acetan con la esperanza de una
recompensadon después de la muerte. Los creyentes de los «cultos
evangélicos» acetan el presente en e que viven, tratandotan sélo de
mejorar gradualmente la eistencia de los indios. Segun €llos e
igualmente a lo que pensaban los creyentes de la religion
«Hallelujah» en Guayana, a este objetivo se puede llegar acetando
la religion india, equivalente en cuanto a la ideologia de los
«blancos» y constituyente un substituto espedfico del cristianismo.
No olstante, cuando las esperanzas puestas en 1os nuevos cultos no
se awmplen y la situadon de los indios, en comparadon a nivel de
vida de la pddadon latincamericana, sigue siendo desfavorable,
entonces, cas siempre se owmienza adudar de la dicada de estas
religionesy, paulatinamente se pierde d interés por ell as*®®.

108 A, Métraux: Les hommes-dieux chez les Chiriguano et dars I’ Amérique du Sud «Revista del
Instituto de Etnologia de la Universidad Nadonal de Tucuman», Vol. 2, 1931, pp. 70- 80

199 E. S, Miller: opuit., p. 158 L. A. Fajnberg: 1z istorii indgjcev Britanskoj Gviany, in: Gviana
Gajana, Francuzskaja Gviana Suinam, Moskva 1969 p. 90



El movimiento que posee una propia vision del futuro contiene por lo
general muchos elementos del milenarismo revolucionario. Esta
ideologia es, desde derto purto de vista, afin a nativismo levivalista,
aunque son ellas nociones que @nciernen esferas diferentes en la
superestructura del movimiento social-religioso. La primera de dlas
concierne pues la cncepcion de laredencion oseala soteriologia, en
cambio la segunda representa lo esencia del programa de la
transformadon del propio sistema adltural. Ambos aspedos estén
unidos por lo comin ¢k las tendencias revolucionarias. Resultan ellas
de la idedizaddn milenarista, la aa acetando e programa de
restauradon ce la tradicion perdida, 1o aprovedha asu vez para la
reconstruccon ce su vision uépicadel mundofuturo™®.

Esta estructura es espeaalmente visible en 1o de los tukurg, y en un
grado menor en lo de los yaruro. En ambos casos € futuro esperado
poseia, sin embargo, un carader casi digradual. La primer etapa es el
anurcio del exterminio de los indios en e movimiento yaruro (el
conservadurismo fatalista) y el diluvio, que debia de destruir atodcs
los «civilizados» en los movimientos tukura (el caastrofismo
revolucionario). Redén la segunda dapa habia de traa el equili brio
desealo, expresado en la vision udpicade una alltura satisfadente
para los indios. Esta @rriente futuroldgica estaba basada en tres
motivos, todcs plenos de un contenido revolucionario, a saber: 1) en
la ideade la regeneradon ke las configuradones perdidas, 2) en la
ideade la separad6n ce los indios del mundo a los «blancos», 3) en
laideade «cargo». Este tltimo elemento del mito milenarista, adedr
verdad, aparedo en las creencias de los indios sidameri canos redén
en e siglo XX. Fue d resultado ¢k la selediva acetadon e los
logros materiales del «adversario», paralelamente ala impasibili dad
de introdwir estos logros y capaddades a su propia adltura
Encontramos este motivo, en ura version desarrollada, no solo en 1o
de los tukura sino también en lo de los conibo-shipibo, cashibo,
campa y noanama (Choco - Colombia) donde, con fines rituales,
hasta se mnstruian pequefios modelos de barcos™*.

10y L. Tamon: Mill enarian Movements, pp. 195- 200
11y, Schlenther: op.cit p, 291; L, Wistrand: op.cit., p. 613 G. Reichel-Dolmatoff: Notas etnog aficas
sobre los indios del Choco, «Revista Colombiana de Antropdogia», Vol. 9, p. 129 M. Lepedki: Na



La unién dal sincretismo con las tendencias agqui analizadas no es
muy clara. Los estudios obre los movimentos ocial-reli giosos hasta
ahoraredizados, sugieren que @ sincretismo puede servir igualmente
a fortalece tanto los tenores revolucionarios como los
conservadores. El carader del movimiento no depende de las génesis
de sus comporentes «ideologicos» sino de la funcion que
desempefian ellas en las condciones concretas del contado
interétnico. El gemplo de los «cultos evangélicos» toba, que
confirma los hechas conccidos ya de Guayana™*?, es un testimonio de
gue los procesos sncréticos que vienen a la par de la aalturadon,
fadlitan e mantenimiento de las vigas ceemonias, cultos y
parrafernalia rituales a pesar del cambio de la altura en total. Sobre
un fondo como este, estos fendmenos on favorables para las
tendencias conservadoras.

El conservadurismo adquere la posbilidad de fortaece sus
posiciones, sobre todo ahi donce los movimientos poseen carader
pasivo, es dedr, donce no dan comienzo a adividades que puedan
aoelelrarel momento de la redencion anurciada™® Lo favorecen
también tales fadores como: 1) € cuadro organico constante del
movimiento (las congregadones en lo de los toba, € cardder saaa
de la coomunidad locd en lo de los yaruro), 2) los jefes religiosos
institucionales («dirigentes» en lo de los toba, los shamanes en lo de
los yaruro), 3) la expresion mégicay contemplativa del movimiento
(el ritual de awuradénen lo delosindiostobay las «peregrinadones»
misticas del shaman al otro mundoen o de los yaruro).

Encontramos lo contrario a todas estas caraderisticas en los
movimientos tukung, adivosy plencs de cntenidos revolucionarios.
La union de un cierto nimero de indios, creada de manera
esportanea & el efedo de la adividad de personas que poseen la
caisma profética las meditadones n reanplazalas por la fe
inguebrantable en un cercano ya futuro feliz, reforzada por ados
coledivos (la onstrucddn & la maloca, la aeason e

Amazonce i we wschodrim Peru [En el Amazonasy en el Perl del este], Lwéw-Warszava 1931 PP,
136- 137

M2 A ) Butt: op.cit., passm. 113
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plantadones), que tienen todas las caaderisticas de una témica
sotérica

Vae la pena sefidar agui, que las tendencias conservadoras van
aumentando en los movimentos que se formaron en condciones
favorables para evaluar de manera redi sta las posibili dades que tenia
la podadon indigena en su confrontaddn con los |atinoamericanos.
Esta mrreda comprobadon fue d efedo de haber recnacido a su
propio grupo como minoria énicapoco significante, acsada por 10s
«Radonales» en e caso de los yaruro de los Llanos de Orinoco, o
bien viviente en las periferias de la Argentina «blanca», en el caso de
los indios toba. La @nciencia de la diferencia en la magnitud dce
ambas popuadones enemigas fue la que deadio, entre otros, sobre
el cardder diverso delasilusiones de lapoldaddnindigena en cuanto
a una mgor existencia. La falta de un pograma de liberadén en €l
movimento toba y el acetar con resignadon el destino pa los
yaruro fueron las conseauencias de esta evaluadon. De manera
diferente se presentaba la situadon en las atas y medianas cuencas
del Amazonas (Per, Brasil). EI nimero de «civilizados» era &, y
sigue siendo, considerablemente pequeio. Es por eso que los indios
gue habitan estos terrencs tienen laimpresion ce que la mexistencia,
obligatoria y desigual de dos «raza» no es algo totamente
incontrovertible. En estas condciones es fadl tener la convicaon e
gue laliberaddn ce los indios de bajo la influencia de la dominadén
de lasociedad de los «blancos» puede deduarse, por ggemplo, conla
ayuda de las fuerzas brenaturales.

Las utopias indias van radonalizéndcse gradualmente pero, mientras
existen, les dan a los indigenas e mundo ¢ la ilusion en € cua
buscan como liberarse de las tragicas dificultades de su época
probando sin eficada escapar de bajo su influencia. Sin duda dgurg,
la huida aite la vida pesimista ctidiana no es la mejor forma de
reacé¢dn ante la brusca &pansion ce la dvilizadorncapitaista an
todas s conseauencias negativas. Tenia seguramente mucha razon
Alfred Métraux, quien en e afio 1957 se explesd de la manera
siguiente:

«l| est trés vraisemblable que dans les régions de |Amérique du Sud oules masses

indiennes malheureuses et opprimées prennent conscience de leur existence, et de
leur force, des messes surgiront, cete fois non pou annorcer le Royaume de



Dieu, mais lavenement dun monde meill eur dans lequel les Indiens et les Métis
jouiront dun gand bonkeur terrestre»' -,

Es que estas palabras pueden concernir igualmente las sciedades
indigenas marginales, que habitan los terrencs al este de los Andes?
Hasta dora las dos grandes «revoluciones», 0 sea empreando las
palabras de R. A. Humphreys, la @mnqusta y la derrota de los
imperios coloniales, que dieron forma fundamental a la América
Latina mntempordnea™ dieron a los indios tan solo desgrada y
humilladgdn. Por lo tanto, ¢e que la siguiente gran revolucion, esta
vez social, que va dominando paulatinamente este @ntinente,
mejorara también el destino ce los pequefios grupacs étnicos perdidos
en la selva indigena? Tengamos aungle mas no sea una pequefia
esperanza de que asi seg antes que este «mundo exético» se pierda
parasiempre en € pasado.

14 A, Métraux: Les mesdes de I’ Amérique du Sud «Archives de Sociologie des Religions», Val. 4,
1957 p. 112

M5R. A. Humphreys: Tradition andRevolt in Latin America andOther Essays, New York 1969 pp. 3 -
9.



